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Vrijeme koje Zivimo u Crkvi abtijeva stanovitu hrabru revizijn nasih formacijskib
praksi za svecenitko redenje i a redovnitko posvecenje. Osobito drustveno-kulturni
zazovi sadasnjeg antropoloskog konteksta i posast seksualnog lostavljanja, Zlouporabe
modi i savjesti unutar same Crkve, Zurno od nas trage da prije svega promislimo o
podrucjima formacije ljudskosti (relacijske opéenito, a poglavito afektivno-seksualne) te
Jformacije identiteta sluzbe, unutar gelovitog poimanja formacije. Prijedlog koji slijedi
uklapa se u ovaj projekt, ocito bez, pretpostavke da ce odgovoriti na sve implikacije drame
koju progivijavamo. Zeli biti poticaj na razumijevanje i provokacija na promiyjent, u
poletnoj i trajnoj formaciji, kao necega sto se tice svib, a ne samo pojedinalnib pocinitelja.
Tolnije, predlage se kao didakticko-formativno sredstvo namijenjeno osobito, ne
iskljucivo, kandidatima 3a svete redove i posveceni Zivot te njihovim odgojiteljima. Stoga
nema oblik strucnog prirucnika teologije siuzgbe ili morala, niti formacije n svin njeginim
vidovima i implikacijama, niti se na bilo koji nacin postavija iznad dokumenata
utitelstva o toj temi, niti pretendira amijeniti projekte formacie koji su veé u tijeku (i
koje svaki tim 3a formaciiu mora stalno agurirati) u pojedinin myjesnim institucionalnim
stvarnostima. Umijesto toga, namjerava pruziti materijal za razmislanje, putove i
smjernice, osobito na psiho-pedagoskoj ragini, 3a poutavanje i formaciju u odredenim
podrudjima, kao smjernice koje proiziaze i3 iskustva i razmislanja potaknuta
ugnemirnudim dogadajima aktualne crkvene povijesti, kako bi to stavili na raspolaganje
odgojiteljima sjemenista i redovnickih formacijskib kuca.

Ouway bi prijedlog, ako ide u pravom smjeru, nmogao pomodi da ovaj tako kritican trenutak
za Crkvn bude vrijeme 3a obracenje i milost. Prije svega 3ato $to je vjernitka ajednica,
a posebice svecenitka, mozgda kao nikad do sada postala i postaje svjesna slabosti koja n
njoj Zivi, kao i patnje koju ona proizvodi’.

Veljaca 2021. godine

! Ovako pise papa Franjo: »Sa sramom i pokajanjem, kao crkvena zajednica, priznajemo
da nismo znali biti gdje smo trebali biti, da nismo djelovali na vrijeme, ne prepoznajuéi
razmjere i tezinu Stete prouzrocene u tolikim Zivotima. Malene smo zanemarili i napustili.
Prihvacam rijeci tadasnjeg kardinala Ratzingera kada se u 177z Crucis napisanom za Veliki
petak 2005. pridruzio vapaju boli tolikih Zrtava i snazno rekao: ,,Koliko je prljavstine u
Crkvi, a upravo medu onima koji, u svecenistvu, trebaju u potpunosti pripadati Njemul!
Koliko oholosti, koliko samodostatnosti! [...] Izdaja ucenika, nedostojno primanje njegova
Tijela i Krvi svakako je najveca Otkupiteljeva bol, ona koja probada njegovo srce. Ne
preostaje nista drugo nego da mu iz dubine srca zavapimo: Kyrie, eleison — Gospodine, spasi
nas (usp. Mt 8,25).“ (Deveta postaja).« (Pismo Svetoga Oca Bogjem narodu, 20. kolovoza 2018.).
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Ovaj prirucnik je plod razmisljanja te kolektivnog i zajednickog rada
osoba razli¢itih senzibiliteta 1 sposobnosti, ujedinjenih istom vjerom i
straséu za edukativnu odgovornost Crkve i njezinih sluzbenika.”

2 Ovaj prirucnik je treéi do sada koji je objavila Nacionalna sluzba za zastitu maloljetnika
i ranjivih osoba Talijanske biskupske konferencije, a koji je usvojila Hrvatska
biskupska konferencija. Druga dva su: Le ferite degli abusi (rujan 2020.; hrvatsko izdanje:
Rane Zlostavljanja, svibanj 2023.) 1 Buone prassi di prevenzione e tutela dei minori in parrocchia
(rujan 2020.; hrvatsko izdanje: Primjeri dobre prakse za prevenciju i zastitn maloljetnikd u
gupi, svibanj 2023.).



1. SITUACIJA



Drama seksualnih zlostavljanja i skandala prije svega mora biti ispravno
kontekstualizirana kako bi bila odgovarajuce interpretirana.

1.1. PROBLEM CHIJELE CRKVE

Istina je, naime, da su se zlostavljanja dogodila zbog nekih pojedinaca, ali
— kao sto je papa Franjo podsjetio u Pismu Bogjen narodn — kada trpi jedan
ud, svi udovi trpe zajedno (usp. 1 Kor 12,26)%, i svaki ud Crkve pati, »ne
samo zato $to pati bolestan ud, ve¢ 1 zato §to taj ud oznacava potrebu za
pregledom zdravlja cjelog tijela’. U tom smislu Sveti Otac je vtlo jasan:
»Bolna dogadanja ukazuju na to da nesto nije u redu s crkvenim tijelom.
Moramo se suociti s konkretnim slucajevima te istodobno, s istim
intenzitetom, otkriti koje su dinamike omoguéile pojavu takvih
ponasanja i zala..., simptome cjelokupnog crkvenog tijela koje smo
pozvani analizirati..., to je problem svih, a ne samo problem nekih..«’

1.2. RIZIK DJELOMICNIH | OGRANICENIH RAZUMIJEVANJA

Postoji zapravo opasnost — koju bismo htjeli izbje¢i — tipi¢na za ove
izvanredne situacije, ona neposredne reakcije, vise ili manje radikalne i
ogranicene pojedinacnim dogadajima o kojima je rije¢ te onima koji su
za njih odgovorni, ali koja nedovoljno uzima u obzir cjelinu (ili sustav) 1
stoga ne moze proizvesti trajne ucinke: »Nerijetko, zapravo, u crkvenim
institucionalnim kontekstima, prevladavanjem akutnije faze izolacijom
simptoma ili 'terapijskim' putem, postoji tizik zaboravljanja konteksta
inkubacije, koji ostaje u situaciji strukturalne krhkosti te opasnosti u
pogledu moguéih recidiva.«’

A upravo je, da bismo izbjegli taj rizik, potrebno uciu logiku swodgovornosti
(osobito na duhovnoj i moralnoj razini), kako upozorava papa Franjo:
»Jedini nacin na koji mozemo odgovoriti na ovo zlo, koje je odnijelo

3 Pismo Svetog Oca Bogjem narodu, 20. kolovoza 2018.

4 A. Manenti, Le ambignita della formazione vocazionale, v 1. Bove (ut.), Abusi sessnali nella
Chiesa? Meglio prevenire, Ancora, Milano 2017., 55.

5 Franjo, Pismo biskupima Cilea, 15. svibnja 2018,

¢ A. Manenti, Le ambiguita della formazione vocazionale, 56.
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tolike Zivote, jest zivjeti to kao zadatak koji ukljucuje sve nas kao Bozji
narod«’, a osobito cijelu zajednicu sveéenika te posveéenih muskarca i
zena.

Jos jedan moguci rizik u ovim okolnostima jest razumijevanje problema
samo s pravnog stajalista 1 nacina kako upravljati procesom, delegirajuci
zapravo za predmet pravnika te koncentrirajuéi svu pozornost na
provjeru kagnene odgovornosti i moguée sankeije. Naravno, to se ne moze
izostaviti, ali pozornost prije svega ide na ono sto se dogodilo prije, na
uzrok, na pojedinacni i drustveni, zajednicki i crkveni kontekst, na
Jformacijn, pocetnu 1 trajnu, ako se ne Zzeli da se to opet dogodi.

1.3. REVIZIJA PROCESA | SADRZAJA FORMACIJE

Stoga se revizija 1 preispitivanje posebice u dva smjera pokazuju osobito
korisnima: onome procesa te smjeru sadriaja ednkacije i formacie, sto 1 kako,
te u perspektivi dinamike integracije izmedu duhovnih i antropoloskih
elemenata.

Cini se, zapravo, jasnim da iskljuéiva akademsko-teoloska priprema sama
po sebi ne moze jamciti primjereno deblokiranje rasta s obzirom na
afektivnu i spolnu dinamiku pojedinog kandidata, niti da je odredena
vrsta pretegno dubovne formacije, kako se to shvacalo u proslosti, dovoljna
da izazove vjerodostojnu pratnju prema punoj zrelosti celibata za
Kraljevstvo te da pogoduje stvarnom razluc¢ivanju njegove prikladnosti,
a jo§ manje u vremenu kao $to je sadasnje, obiljezenom egzistencijalnom
slozenoscu i rascjepkanoscéu, svakako ne pomaze nasoj djeci i mladima
da krenu tim identitetskim putem. Za to je, dakle, potrebna veca
pozornost prema stvarnosti éovjestva *, emocionalno-afektivnoj i drustveno-
kulturnoj stvarnosti danasnjih i sutrasnjih kandidata, takoder putem

7 Pismo Svetog Oca Bogjem narodu, 20. kolovoza 2018. U Pismu biskupima Cilea (15. svibnja
2018.) papa Franjo ponavlja da samo uklanjanje materijalnih pocinitelja zlostavljanja
nije dovoljno, »jer bi nas ta misao oslobodila odgovornosti i sudjelovanja koje se na
nas odnosi unutar crkvenog tijela. A gdje se odgovornost ne preuzima i ne dijeli, krivac
za ono $to ne valja uvijek je onaj drugi.«

8 Stvarnost ¢ovjestva u smislu nase ljudskosti kao prirodne referentne tocke (i potvrde)
za svaki formativan prijedlog.
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odgovarajucih stru¢nih intervencija. Rije¢ je o stvaranju uvjeta da se
izbjegnu one pogreske u procesu vrednovanja i izbora, formacije i
pracenja koje su — zajedno s drugim ¢imbenicima — dovele do slucajeva
zlostavljanja 1 skandala od svecenika, redovnika i redovnica.
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2.PRIRODA PROJEKTA



Sada dolazimo do artikulacije prijedloga koji na neki na¢in odgovara na
nastalu situaciju i njezinu problematiku.

2.1. SUSTAVNO-STRUKTURALNO RAZUMIJEVANIJE

Upravo slusanje osoba koje su bile zlostavljane unutar Crkve te svijest o
ozbiljnosti samih zlouporaba i zlostavljanja potice na teolosko, duhovno
razumijevanje koje je vrlo pazljivo prema covijeku. A zajedno,
ponavljamo, na sustavno i strukturalno razumijevanje, kako bi se bolje
shvatili korijeni, ne samo na individualnoj razini, kao i da se redefiniraju
1 reorganiziraju ciljevi 1 uvjeti, pastoralne metode 1 stilovi, tako da u
vjernickoj zajednici viSe ne bude zlouporaba ni zlostavljanja bilo koje
vrste, te da nitko ne bi ispastao zbog nas. Bolje shvatiti korijene znaci,
primjerice, prepoznati tu opc¢u prosjecnost (mediokritet) koja je kao leglo
za individualno zlostavljanje, a istodobno osjetiti da je ta prosjecnost, taj
mediokritet, ve¢ skandal, 1 da moze dovesti do izopacenosti.

U tom smislu cijela Crkva, na svim razinama i ukljucujuéi stvarno sve
osobe, pozvana je elaborirati posast zlostavljanja, pozitivno je integrirati
u njezinim razlicitim vidovima, od suosjecajnog (su-patnickog)
razumijevanja za zrtve do utvrdivanja dobrih praksi za uklanjanje ove
posasti, pocevsi od prve formacije, kako bi se na autentican i
vierodostojan nacin slavila, svijedocila i zivjela Radosna vijest, koja je
izvor zivota i slobode za sve, osobito za malene.

Kao sto je spomenuto, ovaj projekt usmjeren je na formaciju ljudskosti
kao temeljni uvjet za stjecanje cvrste i postojane zrelosti, koja omogucuje
da se u slobodi i odgovornosti zivi poziv svjedoka ljubavi Viekovje¢noga
prema svakom covjeku, osobito prema malenima i slabima.

2.2. TRITEMATSKA BLOKA

Ovaj prijedlog — tocnije — jest prijedlog formativno-didakticnog modula, kao
skupa doprinosa 1 poticaja formaciji u sadrzajnom smislu, tako da ona
bude cjelovita. A ujedno je na razini modaliteta i metode, kao pozornosti
koje bi trebale biti dio normalnog procesa priprave za prezbiterat i
posveceni zivot. Ovo su tematski prilozi i metodoloske pozornosti koje
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imaju posebnu relevantnost, izravnu ili neizravnu, posebice uz ove tri
teme koje ¢emo sada tek naznaditi.

a) Svecenicki identitet i pitanje moci

Znamo da je mo¢, konfuzno povezana s ministerijalnim identitetom,
gotovo uvijek izvor samog seksualnog zlostavljanja. Rijec je dakle, s jedne
strane, o razjasnjavanju i isticanju autenticnoga identiteta svecenika, s
druge strane o shvacanju korijena i posljedica toga perverznoga
povezivanja, odnosno onih razlicitih relacijskih dinamika moci i
dominacije koje ne postuju i nasilno povreduju dostojanstvo drugih, a
koje su, kao njegova iskvarenost ili korupcija, u potpunoj suprotnosti s
ministerijalnim identitetom.

b) Relacijska (i afektivho-seksualna) zrelost i nezrelost

Ova tema obic¢no nije odsutna u formativnhom prijedlogu za svecenicki i
posveceni zivot, ali u promisljanju i u hodu pracenja vjerojatno treba
dodatno proucavati smisao one specificine relacijske relosti koja se trazi od
onih koji su pozvani na potpuno darivanje sebe za rast drugoga. Naime,
onaj tko je pozvan na puninu relacija izloZen je 1 svemu §to od njega,
ocito ili skriveno, odstupa ili mu se ¢ak suprotstavlja (do/um umjesto
donum). Upravo se unutar relacijske zrelosti mora sa strogom pozornoscéu
pratiti put rasta afektivnosti-seksualnosti pogvane osobe, kao izraz otvorenosti
prema drugome u njegovom pozivu za celibat.

c) Drama i stvarnost zlouporaba i zlostavljanja

Naposljetku, izricitu i sustavnu pozornost treba posvetiti stvarnosti
zlouporaba 1 zlostavljanja, kao dramati¢cnom dogadaju i moguénosti u
zivotu Bogu posveéenih, te onome $to se na to moze odnositi: uzrocima
1 dubokim motivima, naravi i znacenju, osobnosti zlostavljaca i fazama
zlouporaba 1 zlostavljanja, posljedicama i stetama na razli¢itim razinama
za zrtvu. U stvarnoj svijesti — s jedne strane — da se lostavljaci ne radaju,
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nego da se takav postaje. A s druge strane, da se ne mora neophodno ostati
dogivotna $rtva. Moguée je izadi iz toga i pomodi izadi iz toga’.

Vijeryjemo da nam promisljanje o ova tri tematska podrucja, koja se
medusobno dodiruju u zivotu svake osobe, osobito one koja se nastoji
posvetiti drugima, omogucuje bolje razumijevanje daljnjih vidova koji su
iznimno vazni za svecenicki 1 posveceni zivot, a koji su na neki nacin
kompromitirani i oslabljeni zlostavljanjima i zlouporabama o kojima
govorimo. Medu mnogim vidovima, kao primjer ovdje mozemo
spomenuti:

- sposobnost zivljenja dubokog dubovnog Fivota, koji svoje srediste i
jedinstvo nalazi u projektu zvanja, te omogucuje pomirenje vertikalne
1 horizontalne dimenzije Zivota onoga koji obnasa sluzbu, zivot bogat
Bogom i njegovom ljubavlju, te u isto vrijeme pun strasti za covjeka,
dijeljenje i suosjecanje, posebice za najslabije;

- slobodu stupanja # kontakt s intimnoséu drugib u sluzbi ispovijedanja 1
duhovnog pracenja, kao 1 u svakom odnosu pomodi, s delikatnosin i
diskrecijom, postovanjem i osjecajemt  odgovornosti, bez manipuliranja i
nametanja'’;

- 1 onu cestitost sayjesti i unutarnju osjetfjivost koja tjera da se trazi iskljucivo
dobro drugoga, osobito maloljetnika i ranjivih, te ¢ini #ransparentnima
apostolovo djelovanje i ljubav.

Prijedlogom koji slijedi Zeli se odgovoriti na zahtjev pape Franje, sadrzan
u tockama razmatranja upucenim sudionicima susreta u Vatikanu u
veljaci 2019. godine, gdje sam Papa, govoreéi o kandidatima za
sveceni$tvo 1 posveéeni zivot, trazi »uvodenje pocetne i trajne formacijn a

9 Zanimljivo je da su same Zrtve seksualnog zlostavljanja te koje tvtde da ih se na drukdiji
nacin gleda i smatra, ne dakle kao »zrtve«, ve¢ kao »prezivjele« nasilja zlostavljanja.
Vratit ¢emo se na temu.

10 Relacija pomodi (pa i ispovijed jest to na ljudskoj razini) izlaze se odredenim rizicima
i nejasnocama, koje kod operatera mogu stvoriti odredenu dekonstrukeiju.
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ucvrséivanje njibove ljudske, dubovne i psibo-seksualne relosti, kao i njibovib
meduljudskib relacija i ponasanja<".

Zapravo, naznaka ovog modela pripada prirodi ove Nacionalne sluzbe
za zastitu maloljetnika — kako podsje¢a Uredba — medu ¢ijim je svrhama
»proucavanje 1 predlaganje informacijskih i formacijskih sadrzaja, kao i
operativnih alata za konsolidaciju kultura zastite maloljetnika u crkvenim
zajednicama«'’.

2.3. PROFIL

Modul bi, kao paket obrazovnih priloga — i ne samo — imao visestruki
profil (i uéinak): preventivan (od kriticnih situacija i patnje povezane s
njima), znformativan (s obzirom na duznosti 1 odgovornosti, pravila i
pozornosti koji moraju biti specificirani), formativan (osobe u sebi i u
relacijama, kao 1 onih kojima ¢e se obracati u svojoj sluzbi), kreativan
(nove kulture celibata za Kraljevstvo i postovanja/zastite maloljetnika
kao izraz toga").

2.4. OPSEG

Didakticko-sadrzajni dio ovog modela mogao bi se ponuditi, u sklopu
uobic¢ajenog kurikula studija priprave za svecenistvo (i posvecéeni zivot),
kao klasican skolski predmet ili prikladnije predloziti, osobito u nekim
njegovim dijelovima, takoder i izvan didaktickoga podrucja (mislimo na

1 FRANCESCO, »Punti di riflessione«, u AA.VV., Consapevolezza e Purificazione. Atti
dell'incontro per la Tutela dei minori nella Chiesa, Citta del Vaticano, 21-24 febbraio 2019,
LEV, Roma 2019, 16, 19. Usp. takoder »Discorso conclusivo del Santo Padre
Francesco, Isto, 163.

12 Regolamento del Servizio nagionale per la Tutela dei minori, 3c; Takoder Pravilnik o radn i
ustroju Povjerenstva HBK-a za zastitu maloljetnika i ranjivibh osoba (2020.) u trecem clanku
medu zadacima Povjerenstva istice: »f) pripremiti posebne odgojne programe koji bi
se provodili u sjemenistima i ku¢ama odgoja s posebnim naglaskom na one koji se
spremaju za primanje svetih redova, ukljucujudi i njihovu trajnu formacijuc.

13 »Kultura« u svom trostrukom znacenju: kao uvjerenja koja tvore opéi mentalitet, kao
iskustvo pojedinca koje stvara odgovarajucu osjetljivost, kao skup individualnih i
kolektivnih pedagoskih praksi iz kojih se rada egzistencijalan stil.
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slozeni govor o afektivno-seksualnoj zrelosti u posve¢enom celibatu). U
svakom slucaju nikada ne bi smio biti sveden na puko informiranje (kao
da je rijec¢ o bilo kojem predmetu za koji je dovoljno poloziti ispit), nego
uvijek treba biti povezan s infegralnom formacijom vjernika i
svecenika/posvecene osobe, Cije je covjestvo »normalno svakodnevno
posredovanje spasonosnih dobara Kraljevstva«'.

2.5. NACIN

U oba svoja dijela, ovaj modul bi trebao biti predlozen, kao $to ¢e biti
eksplicitnije receno u nastavku, kao sustavan i pedagoski put za skupinu i za
pojedinca, sa skupnim lekcijama/sastancima (pozivanje na normativou
objektivnost) te pozivanje na osoban formacijski put pojedinca
(obracanje pozornosti na subjektivan vid), na duhovnoj i psiholoskoj
razini, s odgovarajuéim pomocima za svaku razinu, a $to ukljucuje
zajedno odgojitelje, u njihovim razli¢itim ulogama, i razli¢ite predavace”.
Modul predstavlja skup psiboloske 1 dubovne naravi, koji bi trebao biti
zajamcen svakom kandidatu za svecenistvo i/ili posveceni zivot. Bitno je
dvije perspektive (kao $to su objektivna i subjektivna) drzati ujedinjenima
ili 2b integrirati preciznom metodom djelovanja'.

14 CEl, La formagione permanente dei presbiteri nelle nostre Chiese particolari, Rim, 2000.

15T1 profesori, iako nisu dio »zajednice odgojiteljag, u potpunosti pripadaju »odgojnoj
zajednici« sjemenista, kako podsje¢a Ratio fundamentalis institutionis  sacerdotalis,
Kongregacija za kler, Rim 2016., 139.

16 Rije¢ je o tzv. modeln integracije, koji ima za cilj formiranje dosljednih (i gielovitih) osoba
putem cjelovitoga (infegralnoga) sadrzajnoga prijedloga, koji nastoji medu njima
integrirati ljudsku, vjernicku, ministerijalnu dimenziju (wetoda integracije). Taj bi se
model mogao nazvati i #glavijivanjens u Kristn.
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SADRZAJI | DIDAKTICKO-FORMACIJSKE
CIELINE



Operativni prijedlog je u biti artikuliran na tri ve¢ naznacene cjeline:
svecenicki i redovnicki identitet, dakle Fivot relacija s posebnim osvrtom na
seksualnost 1 afektivno-seksualnu  relost, te naposljetku  stvarnost
zlostavljanja. U ovom pocetnom nacrtu prijedloga predstavljeni su
sadrzaji 1 pozornosti koje se odnose na svaku od tri cjeline. Namjera je,
osobito s obzirom na odgovorne za formaciju u raznim biskupijskim i
redovnickim ustanovama:

- naznaciti, prije svega, raglicite teme koje se moraju obraditi, a koje
apsolutno ne mogu nedostajati u svecenickom ili redovnickom
formacijskom itineraru'’;

- predloziti nacrt didakticke razrade ovih tema, nacrt koji ne pretendira
biti sveobuhvatan, s obzirom na temu koja se ispituje, ali koji ipak
pokusava dati §to preciznije naznake o relevantnim vidovima pitanja
(primjerice, $to je u pozadini i nastanku zlostavljanja i zlouporaba,
kako se postaje zlostavljacem, kakvu Stetu uzrokuje zlostavljanje...)'";

- naposljetku, Zeli se pokazati kako se didakticki sadrzaj neizbjezno
odnosi na pogomost formacije. Onaj tko ga predlaze mora toga biti
svjestan i, ako je potrebno, tu referencu uciniti eksplicitnom,
izazivajuci u osobi proces personalizacije i inteligentnog prisvajanja
onoga Sto proucava.

U ovom tekstu bavit ¢emo se samo pocetnom formacijom. Daljnje 1
specificno razmisljanje bit ¢e potom posveceno f#rajngj formacii, koja u
svakom slucaju ovdje nalazi svoje korijene za formaciju srca koje
obuhvaca cijeli Zivot.

17 Ovdje se ne obraduju pravno-kanonsko ni kulturno-medijsko podrucje, podruéja koja
zasluzuju posebnu pozornost.

18 U stvarnosti ¢e se primijetiti da je za neke teme stil diskurzivniji, a prijedlog sadrzaja
vise proaktivan, za druge se stvarnosti prijedlog moze ¢initi manje to¢nim; kao i to da
su neke teme obradene s odredenom sirinom i preciznoscu, dok su druge obradene
na vise sustinski i shematski nacin, kao odredena naznaka tema koje jo$ treba obraditi.
To je zbog materije kojom se bavimo, o kojoj je u nekim vidovima sada postignuta
dovoljna zajednicka sinteza, dok u drugima promisljanje jos traje i mora se nastaviti.
Svrha ovoga priruc¢nika takoder je potaknuti na razmisljanje i medusobno dijeljenje
misljenja u Crkvi, kako bi se $to vise postiglo priblizavanje u tako relevantnim temama.
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Ispravno je misliti da bi ova vrsta prijedloga mogla predstavljati prvi
korak na putu prema shvacanju znacenja skandaloznih dogadaja u
Crkvi". Vtlo je to realan iskorak u smjeru autenti¢ne afektivno-seksualne
formacije, kako bi danasnji i sutrasnji dusobriznici bili slobodni ljubiti (=
voljeti 1 zeljeti dobro) srcem Dobroga Pastira, osobito malene i ranjive
osobe.

Zatim predlazemo tri cjeline s odredenim sadrzajem 1 pozornostima.

19 Za vjerodostojnost je bitna transparentnost. Na konferenciji predsjednika biskupskih
konferencija cijeloga svijeta o temi Zastita maloljetnika n Crkvi, od 21. do 24. veljace
2019. godine, jedno izlaganje odrzala je i iskusna novinarka Valentina Alazraki koja se
osvrnula na pitanje odnosa medija i crkvenih informacija o zlostavljanjima, odnosno
o transparentnosti Katolicke Crkve.

Njezino izlaganje naslovljeno Komunikacija: za sve osobe, objavljeno je na sluzbenoj
stranici ~ Svete  Stolice:  https://www.vatican.va/tesoutces/resources_alazraki-
protezioneminori_20190223_hr.html.
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PRVA FORMACIJSKA CJELINA:
PREZBITERSKI IDENTITET



Identitet, nacin definiranja sebe ili sadrzaji oko kojih pojedinac gradi
vlastitu sliku o sebi, prirodno je polaziste za razumijevanje kako su se
tako ozbiljne ¢injenice mogle dogoditi, ali i kako iz njih izadi.

1.1. AUTORITET SUOSJECANJA

Iza svake relacijske zlouporabe postoji nepredvidljivost u podrué¢ju moci.
S druge strane, jasno je da je 1 svecenik figura autoriteta. Stoga postaje
neophodno razjasniti odakle taj autoritet dolazi, od ¢ega se sastoji, kako
se izrazava.

a) SluzZba zaredenih

Ako je cilj ovog bloka formacije formirati za ispravan prezbiterski
identitet, onda se odmah mora naglasiti da se taj identitet mora
neprestano izgradivati i iznova obnavljati oko logike siugenja saredenil™.
Stoga je potrebno svu pozornost usmjeriti na teolosko-doktrinarnu
razinu, ali 1 na onu pastoralnog iskustva i duhovnog pracenja mladog
kandidata, kako bi se izbjeglo bilo kakvo interpretativno skretanje
svecenicke uloge u autoritarnom smislu te sprijecilo da se autoritet shvati
kao mo¢, ili da iluzija moci postaje oblik iskrivljivanja autenti¢cnog
anctoritas. Jer tada bi identitet sluzitelja bio izobli¢en, ne bi vise bio sluga
koji ¢ini da drugi raste, nego covijek moci koji ga nastoji posjedovati i
njime dominirati, nijecuci kr$¢ansku poruku. Mlada osoba u formaciji
mora $to prije shvatiti da svaka vlast, pa i ona vezana uz sluzbu, moze
degenerirati od sluzbe koja nas ¢ini odraslima u Kristu u snagu koja
unistava istinu i slobodu, ljubav i zajedni$tvo, osobito u malenima i
slabima.

20 Katekizam Katolicke Crkve, br. 876, navodi: »Sa sakramentalnom naravi crkvene
sluzbe iznutra je povezan gnalaj njezina siugenja. Sluzbenici, potpuno ovisni o Kiristu,
koji im daje poslanje i vlast, doista su ,,sluge Krista Isusa®, slicni su Kristu koji je za
nas dragovoljno uzeo ,lik sluge« (Fil 2,7). Bududi da rije¢ i milost kojima sluze nisu
njihove, nego Kiristove koji ih je njima povjerio za druge, dragovoljno ¢e svima biti
sluge.«
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b) Isusova supatnja

Autoritet sveéenicke sluzbe ne moze biti nista drugo doli autoritet Kristov,
autoritet povezan sa slobodom srca koje razumije i prihvaca ljudsku
patnju, trpi za 1 s ¢ovjekom koiji pati (cum-patitur), te potice na akciju da
se pobrine za njega i umiri i izlije¢i njegova bol. Zanimljivo je da u
evandelju upravo jednostavni ljudi prepoznaju i prihvacaju taj autoritet u
Isusu, toliko razli¢it od laznog autoriteta tadasnjih svecenika®'.

Neka stoga svakom mladom covjeku pozvanom u svecenicki red bude
jasno: suogjecanje odnosno supatnja (com-passione) jest Zdrav ivor i konstitutivna
kvaliteta svedenitkog antoriteta, ono $to ga — i danas — ¢ini vjerodostojnim i
mjerodavnim (upravo kao $to osvijetljava pravo znacenje celibata za
Kraljevstvo). Svako djelovanje koje ne proizlazi iz slobode dijeljenja
ljudskosti 1 boli onih koji pate ne oslobada covjeka, nego je to
prakticiranje dominacije nad njim, kao $to je nekoc bio stil pismoznanaca
1 farizeja.

c) Autoritet i autoritarnost

Otuda proizlazi razlika koju treba razjasniti odmah, u vrijeme pocetne
formacije, jer buduéi svecenik mora biti odgajan da bude autoritativna, a
ne autoritarna osoba. Autoritativan je prije svega onaj koji je koherentan,
koji prvi zivi ono sto od drugoga trazi, a vjerodostojan je jer je i sam u to
uvjeren i time se osjeca odusevljen. Autoritaran je netko tko ne zna
opravdati ono $to trazi, upravo zato $to to ne zivi, pa zbog toga
pribjegava nasilju nametanja.

Autoritativan je onaj koji prihvaca druge 1 Zeli potaknuti njihov rast te
slobodno i1 odgovorno prianjanje dobru. Autoritaran je onaj tko nije
toliko zainteresiran za unutarnje i uvjereno sazrijevanje drugoga,
dovoljno mu je da se prizna njegov autoritet/mo¢ i pritom zahtijeva ono
$to on naziva posiusnoséin. Zbog toga razloga, oni koji su autoritativni
prihvacaju i poticu dijalog i uzajamno dijeljenje. Oni pak koji to nisu, boje

21'To je zapravo reakcija ljudi na Isusov nauk, jer je shvacen »kao onaj koji ima vlast, a
ne kao pismoznanci«, upravo zahvaljujuéi njegovoj samilosti (coms-passione) prema
onima koji su mu se obracali (usp. Mk 1,21-28).
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se 1 jednoga 1 drugoga, bilo kakve rasprave i zajednickog istrazivanja.
Ukratko, autoritativnost je prirodan izraz ispravno shvacenog autoriteta.
Autoritarizam se, s druge strane, kombinira s modi, kao daljnja
deformacija istinskog autoriteta.

U tom smislu, a pozivajuéi se na prethodni odlomak, mozemo reci da
autoritet pronalazi svoje korijene i izrazava se u suosjecanju ili supatnji
koja prihvaca. Autoritarizam je suprotan pokret, onaj koji se namece,
napada, on ne prihvaca. Ikona autoriteta je Dobri Pastir koji poznaje svoj
narod 1 »osjea s njim«, sudjeluje u njegovim dramama i tjesi ga u
kusnjama. Autoritarna osoba je plac¢enik s malo interesa za drugoga,
nesposoban za empatijsko sudjelovanje u njegovom zivotu, sposoban
napustiti ga u teskocama. Mladu osobu koja se sprema da bude dobar
pastir treba odgajati da $to prije shvati 1 u sebi osjeti da je autoritarizam
ozbiljan oblik zlouporabe i korijen mnogih zlouporaba i zlostavljanja.

1.2. SVECENICKI NARCIZAM | NEREALNA OCEKIVANJA

S velikim realizmom mora biti naglasen suprotan proces, onaj autoritet
koji nije roden iz suosjecanja (com-passione), ili koji ne izrazava suosjecajno
(com-passionevole) srce Vijecnog,.

a) Razni oblici klerikalizma

Oni koji se pripremaju za sluzbu (i autoritet) suosjecanja moraju stoga
biti tako formirani da jasno shvate $to vodi u suprotnom smjeru, ¢ak i na
suptilan i naizgled bezopasan nacin, kao $to su razliciti oblici sveceniikog
narcizma (liturgijski, pastoralni, teoloski, relacijski, crkveni, medijski...) 1
klerikalizma; klerikalizma kao mentaliteta onih koji misle da »biljeg svetog
reda ne stavlja do nogu drugih (poput Isusa u cenakulu), nego radije na
Dpijedestal moéi. 1 zapravo kao »abnormalnog nacina shvaéanja autoriteta

22 M. Semeraro, Discernere ¢ formare per prevenire. Sugli abusi nella Chiesa, u »La Rivista del
Clero italiano, 10 (2018.), 652. Nastavlja kardinal Semeraro: Klerikalni mentalitet je
mentalitet onih koji pretpostavljaju da »svecenicki status ukljucuje takvu svetost da
subjekta ¢ini imunim pa i glede obdrzavanja Bozjih zapovijedi«.
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u Crkvi«® koji, ¢ini se, ne $tedi nikakav izraz poziva: dakle, kao
»neevandeoskog« nacina poimanja crkvene uloge prezbitera, kao
karikature i izopacenosti« sluzbe biskupa. Te se opasnosti moraju cuvati
1 dakoni. Ona moze 1 wposvecene osobe izloziti riziku gubitka postovanja
prema svetoj i neotudivoj vrijednosti svake osobe i njezine slobode«™.
Na osobit se nacin, da bi se suprotstavilo klerikalizmu, mora obratiti
pozornost (i nauciti obratiti pozornost) na opasnu instrumentalno-
kompenzacijsku uporabu (ili /ouporabn) sveéenicke uloge, ili svetoga, od
onih koji nemaju ispravan identitet, ili na smrtonosnu mjesavinu — u
pozvanome u svecenicku sluzbu — izmedu niskog samopostovanja i
opasno uzbudljivog osje¢aja obdarenosti »svetom moci«; i na korelaciju,
opet, izmedu slabog osjecaja osobnog identiteta/pozitivnosti i situacija
ovisnosti/afektivne ranjivosti, §to je cCesto u pocecima prica o
zlostavljanjima®.

Zbog toga je potrebno uciniti da na vidjelo izadu i da se provjere, kako
bi se na vrijeme, tijekom prve formacije, ispravili i procistili snzovi i
olekivanja, Zelje 1 iluzggje o vlastitoj ministerijalnoj buduénosti mladog
kandidata koje su vise ili manje nesvijesne prirode, nerijetko
nerealisticnog i nimalo evandeoskog tipa. Cesto su u tim nerealnim
ocekivanjima ve¢ prisutne premise buduceg zlostavljackog i
zlorabljujuceg stila.

2 Isto.

24 Sve su to izrazi pape Franje, objavljeni u G. Lebri, Clericalismo, u »SettimanaNews« 24.
rujna 2020. Zapravo treba istaknuti i iskusenje laickog klerikalizma, to jest, potrebno je
ne pasti u iskusenje podrzavanja servilnog pristupa nekih laika, koji na taj nacin zele
stupiti u poseban odnos sa zaredenim sluzbenikom, uzivati posebne povlastice.

%5 Oni koji sebe ne cijene dovoljno posebno e trebati pozitivne poruke koje dolaze
izvana. Za takve ljubav i zaljubljivanje, ili u svakom slucaju interes za vlastitu osobu
od drugoga, daleko nadilaze ¢isto emocionalnu (ili seksualnu) ¢injenicu, s obzirom na
to da kazu da... »nisam toliko beznacajan, »ako postoji neko tko me voli, znaci da
nekome nesto znac¢im«. Ova ovisnost o dobrohotnosti drugih ¢esto stvara posebnu
emocionalno-seksualnu ranjivost.
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b) Slika Boga

I slika Boga moze uvesti u ovu instrumentalizirajucu logiku, poput onog
izviesnog osjecaja ili ideje o svemoguien Bogu, vise karakteriziranom modi
nego ljubavlju, do tocke da se na neki nacin legitimira tumacenje
svecenicke uloge u odgovarajuéu crtu moéi. Cesto se ¢ini da se kod
zlostavljaca dogada taj ¢udan, nekontroliran i krajnje perverzan prijelaz:
od navodne boganske svemodi do svemoinog [iundskog delirija.

Temeljna je, dakle, i #eolosko-doktrinarna pozornost na sliku Boga (i na
kvalitetu ¢ina vjere u sustini) u umu i srcu onih koji se pripremaju
svjedociti istinski bozanski autoritet, tj. suosjecajnu ljubav, kao sto je
neophodna edukacija u skoli Bozje rijeci koja svakodnevno prociséava tu
sliku, kako bi bila suoblicena onoj koju nam je objavio Isus, na osobit
nacin na krizu.

c) Edukacijska odgovornost

Problemi s kojima se suo¢avamo, sa svojim dramati¢nim implikacijama i
posljedicama, zahtijevaju znacajnu formacijsku pozornost za smisao
ednkacijske odgovornosti, posebice prema maloljetnicima. Svecenik je, kao 1
oni koji se posvecuju u razli¢itim oblicima posveéenoga zivota, zapravo
pozvan biti odgojitelj i Zivjeti, nanovo, unutar samo po sebi asimetricnog
odnosa, autentican autoritet, onaj odrasloga koji tezi rastu drugih i
njihovoj slobodi, postuje njihov misterij i sa suosjecanjem prihvaca
ogranicenja. Autoritet je to koji sveceniku i posvedenoj osobi omogucuje da se
u potpunosti ostvari pogiv na ocinstvo i majcinstvo, inedi njthov zivot i svaku
relaciju plodnima.
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DRUGA FORMACIJSKA CJELINA:
RELACIJSKA ZRELOST
U CELIBATU ZA KRALJEVSTVO




U vrijeme seksualnog zlostavljanja ¢ini se da se seksualnost pokazuje kao
najproblematic¢nije podrudje. Zapravo, kao $to znamo, seksualnost je
izraz relacijske sposobnosti pojedinca, a time i njegovih problema u
relacijama. Potrebno je, dakle, mladoj osobi u formaciji skrenuti
pozornost prije svega na edukaciju 3a relace.

2.1. RELACIA U SVECENICKOM | REDOVNICKOM POZIVU

U krsc¢anstvu je sve relacija. Bog je Trojstvo, odnosno zajednistvo. Stvaranje
izrazava Boga koji ¢ini da postoji onaj kojeg nema, da uspostavi dijalog s
njim. jera je povijerenje u jedno Ti, prepustanje njemu. Moliti znaci
odrzavati zivu relaciju koja donosi zivot, a ako grijeh unistava relacije 1
sposobnost relacija, spas je Stvoritelj koji ne Zeli izgubiti kontakt sa
stvorenjem te zbog toga uklanja svaku udaljenost i ponovno uspostavlja
odnos s njim. Zivot svakog Zivog biéa jest relacija, seksualnost je relacija, a
covijek je bice koje nije samo razumno, ve¢ i ponad svega relacijsko... Ali
1 poziv je relacija, kao Sto su to evandelje i svaki navjestaj i kateheza, svaka
sluzba i svaki sakrament. Cak je i Zstina relacijska, jer se bolje otkriva
zajedno 1 nastoji se uzajamno dijeliti, zauzvrat stvarajudi relaciju. Shboda
takoder »jest odnos izmedu dvoje..., to nije nesto §to covjek ima za sebe,
nego za druge..., jer me je drugi vezao za sebe«®. A §to je vjecni Sivot ako
ne vjecna relacija, koja pocinje sada i nikada nece zavrsiti...?

U tom smislu, seksualno zlostavljanje pocinjeno od c¢lana Crkve, od
propovijednika evandelja, potpuno je i dramati¢no nijekanje svega ovoga,
ono je protuevandelje koje zurno zahtijeva vecu i rigorozniju pozornost
na formaciju za relacije onoga koji navijesta. Ako je istina, zapravo, da
relacija izrazava ljudsku (i bozansku) prirodu, takoder je istina da nije
prirodno da c¢ovijek dozivljava relaciju kao ono s§to ona znaci; postoji
nesto $to covjeka tjera da se zatvori u sebe ili da se samo prividno otvori
relacijama, zavaravajuci i druge i sebe.

Stoga ¢e biti potrebno krenuti od ispravnog razumijevanja relacijske
zrelosti, shvacene kao sposobnosti/ slobode da se iskoraci ivan sebe kako bi se

20 D. Bonhoeffer, Creazione e caduta. Interpretazione teologica di Gen 1-3, u Opere di Dietrich
Bonhoeffer 3, Queriniana, Brescia, 1992., 54.
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drugi, s njegovim otajstvom Fivota i smrti, radost i patnje, stavio u srediste vlastitog
Zivota, te kako bi se — zajedno s drugim — stavilo Boga u srediste same relacije.
Ukratko, relacijska zrelost jest poput dvostruke autodecentralizacije: u korist
ljudskog Ti, a zatim bozanskog Ti. Ili kao proces dvostrukog
samonadilagenja, s obzirom na vlastito ja, a zatim s obzirom na Ti; dakle,
prvo horizontalno, a onda okomito. O¢it je iznimno plodonosan ucinak
1 u smislu ljudskog rasta i u relacijskoj senzibilnosti. Zapravo,
autodecentralizacija 1 samonadilazenje dopustaju nam da izbjegnemo
povlacenje ili imploziju ega na samoga sebe i da zivimo relaciju ofvorenu
prema wisterijn: prema ja, ljudskom Ti, bozanskom Ti, samoj relaciji.

U tom je smislu reacijska zrelost vilo bliska dubovnoj zrelosti, ako duhovno
nije ono S§to je suprotstavljeno materijalnom, nego ukazuje na
zajednistvo, dijeljenje, relaciju”, odnosno sve ono §to nas dovodi u
kontakt (=u relaciju) s Bogom. Vrlo je vazno da mlada osoba u formaciji
vidi tu povezanost, kako se sposobnost relacija ne bi svela na jednostavan
prirodni i psiholoski dar, ili na cistu sklonost prema ekstrovertnosti ili
ljudskom kontaktu; i da razumije relaciju ne samo kao egzistencijalno
mjesto u kojem se uzdize i promice vlastita ljudskost 1 ljudskost drugih,
vec kao svet prostor za novo nevideno iskustvo Boga, gdje mu se daje
prilika dokuciti prisutnost Boga koji je sam po sebi relacija, te podrijetlo,
sredstvo i cilj svake relacije.

Stoga je potrebno tijekom pocetne formacije obratiti pozornost na one
koji na neki nacin 7gbjegavaju relacije, u ime krivo shvacene ideje
duhovnosti, koja je danas opasno rasirena u odredenom mladom
narastaju (koji se ¢ini da se brani od relacija ili trazi samo one virtualne),
ili u pogledu bitno zndividualistickog savrsenstva (za koje je relacija samo
slucagnost); kao $to je potrebno, s druge strane, odmah korigirati odredeni
relacijski spontanizam, koji je bez referentnih kriterija i u konacnici
besmislen, gdje se relacija zapravo koristi da se stavi sebe u srediste
odnosa s drugim, iskoristavajuci je, bez ikakvog autodecentralizirajuéeg i

27 Vidjeti u tom smislu ulogu Duha u trojstvenoj ekonomiji. U njoj je relacijska napetost
toliko intenzivna i puna energije da se Osobom postaje upravo u Duhu Svetom
(uzajamni »poljubac« Oca i Sina, koji spominju crkveni oci).
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autotranscendentnog otvaranja prema misteriju. Tada se zlostavljanje ve¢

na

neki nacin dogada.

2.2. RELACISKA ZRELOST: NACELA | PODRUCIA

Za formaciju prema relacijskoj zrelosti potrebno je poceti od nekih
temeljnih nacela, kao premisa koje su temelj ovog odgojno-obrazovnog
puta, a zatim pogledati neka podrudja u kojima se ta zrelost artikulira.
Ovo su, dakle, nacela ili sadrzaji koji nikako ne bi smjeli nedostajati u
procesu formacije. Nisu novi (zato ih tek navodimo), ali mozda su op¢i
okvir i logicko-tematski red stvari:

- Ljepota 1 dostojanstvo stvorenja na sliku Bozju, kao muskarca i kao zene,

svoje ljudskosti 1 ljudskosti drugoga kao dragocjenoga blaga koje treba
Cuvati i ostvarivati; tijela kao hram Duha i seksualnosti kao mjesta
otajstva, gdje se covjek otvara relacijama, a odnosi radaju nov zivot
(¢ak 1 u djevicanskom postojanju); seksualnost koju mladi¢ pozvan na
djevicanstvo mora nauciti blagoslivljati.

Zrelpst, opcenito, kao neprekidan hod — duz egzistencijalnih etapa —
progresivnog ucenja gwofa (1 svecCenickog i posvecenog zivota s
pripadaju¢im vrednotama), njegovih zakona rasta (ono sto ¢ini da
subjekt raste, zajedno s prolaznoscu i evolutivnoséu, upravo je drugost,
odnosno prihvacanje/prisutnost drugoga kao drugoga-od-mene), i
zivotom (ili dopustanjem da nas formiraju dogadaji, drugi, svaki drugi,
Rijec¢, mali i slab, ali 1 oni koji ti se suprotstavljaju, te vlastite pogreske,
krize...)*.

Sam Fivot kao primljeni dar koji po svojoj naravi tegi postati darovano dobro,
stoga 1 kao zahvalnost koja se pretvara u besplatnost; kao pojerenje koje
Stvara odgovornost, a samim time 1 kao relacija koja nas je stvarala i relacije
koje valja stvarati. Status odrasle osobe, dakle, obiljezen je, mnogo vise
nego registrom, slobodnom odlukom o preuzimanju brige o drugome,
§to  oznacava  pun  razvoj relacijske  sposobnosti, u
autodecentralizirajuéem i samonadilaze¢em smjeru. Pozornost prema
manjkavoj odraslof osobi (1 sveéeniku kao puer aeternus), ili prema mnogim

28 U konacnici, to je ideja cjeloZivotnog ucenja.
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oblicima regresije ili fiksacije na infantilnu ili (pre)adolescentnu etapu,
obiljezenu neuspjehom preuzimanja odgovornosti i nedostatkom
postovanja prema zivotu 1 drugima.
Polazeéi od ovih premisa, relacijska zrelost spontano se otvara prema
drugim vidovima itinerara rasta svakoga pojedinca, a jos vise onih koji su
odabrali svoje relacije uciniti mjestom navjestaja srediSnje relacije
ljudskog zivota, one koja nas spasava: od afektivne do profesionalne
zrelosti, od emocionalne do — posebno — afektivno-seksualne zrelosti.

a) Afektivna zrelost

Afektivna zrelost kao sloboda prepoznavanja primijene ljubavi u stvarnosti
vlastite povijesti, ne samo u svjetlu vjere, te kao izbor, vise logican i
posljedican nego kreposni i berojski, davanje ljubavi. Bitno je aktivirati tu
slobodu, iako u granicama svacije povijesti neizbjezno obiljezene
siromastvom meduljudskih odnosa, u poniznoj i realnoj sigurnosti da ¢e
primljena ljubav uvijek biti ve¢a od darovane. Jednako je vazno postovati
vrijeme sazrijevanja ove slobode kod onih koji su imali posebno bolnu i
tesku proslost koju treba prihvatiti, nude¢i im posve prihvacajuce
iskustvo relacija.

Pozornost treba obratiti na one koji, viSe ili manje nesvjesno, imaju
tendenciju koristiti sluzbu (1 meduljudske relacije povezane s njom) kako
bi zadovoljili potrebu da budu voljeni i cijenjeni, osudujuéi se na
frustraciju neutazive zedi i kontradiktornog svjedoc¢anstva.

b) Zrelost u zvanju

Zrelost n zvanju kao sposobnost sve veceg shvacanja vlastite istine-ljepote-
dobrote, odnosno vlastitog identiteta (1 pozitivnosti) u idealu zvanja, ljubedi ga
1 uvazavajuéi ga samog po sebi te ljubedi i ziveci odnose prema
specificnom stilu svog ideala zvanja. Zrelost u zvanju jest i u smislu stalne
raspolozivosti prepustiti se pozivu Vjecnoga Pozivatelja, prepoznati
njegov glas 1 sve bolje otkrivati svoj poziv. Iz te unutarnje koherentnosti
proizlazi dragocjeno dobro koje je jedinstvo zivota, uz koje su vezani i

32



postojanost izbora i smirenost pozvane osobe, ali 1 vjerodostojnost
svjedocanstva koje prolazi kroz autenti¢nost relacija.

Valja obratiti pozornost na one koji su skloni smjestiti negdje drugdje (ne
u vlastiti identitet zvanja, ¢ak i ako je to¢no definiran), ili »graditi na
pijeskug, sigurnost vlastite voljenosti (ili samopostovanja), jureci za
laznim 1 nesigurnim dobrima (primjerice za drustvenom promocijom,
crkvenom karijerom, uspjehom, osobnom vidljivos¢u, uvazavanjem od
drugih, pobjedi u natjecanju...), a u konacnici su nesposobni jamciti
stabilnu i spokojnu percepciju vlastite pozitivnosti, koja se moze temeljiti
samo na stijeni ljubavi prema Vje¢nome (usp. Mt 7,24-27), i slobodi
trazenja 1 shvacanja iste pozitivnosti u bilo kome drugome, u svakoj
relaciji.

c) Emocionalna zrelost

Emocionalna grelost kao progresivan put evangelizacije vlastite senzibilnosti, ne
samo u cilju emocionalne kontrole, ve¢ radi potpunog izrazavanja vlastite
emocionalno-afektivne energije (od osjecaja do zelja, od instinkata do
kriterija odlucivanja, od ukusa do strasti) u sluzbi Kraljevstva, za rast
drugih i za potpuno ljudsko svijedoc¢anstvo ljepote nasljedovanja.

Valja obratiti pozornost na apaticne osobnosti koje su u konacnici
nesposobne davati i primati naklonost, iskusiti prijateljstvo 1 uzajamno
dijeliti, na one koji nisu naucili upravljati svojim emocijama i odbijaju ih,
ali i one koji dopustaju da one njima dominiraju, na one koji odabiru
celibat kako bi sakrili zbunjeni seksualni identitet i nemogucnost relacija.

2.3. AFEKTIVNO-SEKSUALNA ZRELOST U CELIBATU ZA KRALJEVSTVO (ILI
DJEVICANSKO-CELIBATSKA)

Iako seksualna zlostavljanja nisu samo seksualan problem, afektivnost-
seksualnost ipak predstavlja podrucje koje zasluzuje najvec¢u pozornost,
jet je temeljna sastavnica relacijske zrelosti svecenika 1 posveéenih osoba.
Stoga su »jasno i uravnotezeno obrazovanje i odgoj o seksualnosti i
njezinim granicama u sjemenistima i formacijskim kuc¢ama svakako
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bitni«”’. Formacija je to koja je neophodna za Zivot opcije celibata, no u
stvarnosti je 1 plod toga.

a) Gramatika seksualnosti

Valja stoga odmah izricito reéi da seksualnost nije cista instinktivnost
kojom se svatko snalazi kako moze 1 vjeruje, nego ima svoju vlastitu
»gramatiku« s objektivnim karakteristikama (ordo sexualitatis), koju treba
postovati i cijeniti u svakom statusu zvanja, dakle i u celibatu. 1 stoga
mora biti precizirana u procesu formacije:

- to je energija, nesto beskrajno dragocjeno s ¢ime se u svakom slucaju
treba nositi;

- ta energija zivotu daje relacijski dinamizam, protiv bilo kakvog oblika
autoreferencijalnosti (i autoerotizma, ne samo genitalno-seksualnog),
psiholoske ili duhovne prirode;

- otvara se prema drugosti 1 razlicitosti, protiv svake teznje prema
homologaciji drugih;

- ¢ini odnose komplementarnima, postujuci zasebnu, jedinstvenu,
neponovljivu osobnost svake osobe, promicudéi njezine sposobnosti;

- 1 &ni plodnim zivot 1 odnose, u svakoj vrsti zivota i u svakoj relaciji.

U formacijskom procesu potrebno je istaknuti strateskn funkciju i sredisnje
myjesto (u ljudskoj intrapsihickoj geografiji) afektivnosti seksualnosti, koja
je upravo svojom sredi$njoscu povezana sa svim drugim podrazajima i
instinktima ljudske prirode. Zbog toga afektivno-seksualno podrucje
moze postati rezonantna ploca za probleme koji se javljaju u razlic¢itim
podrucjima osobnosti, dok se katkad isti afektivno-seksualni problem ne
pojavljuje kao takav i nalazi se u izvoristu sukoba koji pogadaju razli¢ita
podrucja osobnosti.

b) Psiholoska ravnoteZa celibata za Kraljevstvo

Takoder je bitno realno i precizno razjasniti $to se dogada u psiholoskos
ravnotesi osobe koja izabere celibat, uz $to je vezano znacajno odricanje;
1 to ne samo zbog »prava na znanje« od onih koji se spremaju napraviti

2 V. Openibo, »Apertura al mondo«, u AA.VV., Consapevolezza e purificazione, 113.
34



ovaj zgbor, vec zato §to ovo pojasnjenje ilustrira znacenje samog izbora i
uvjete njegove odrzivosti. Celibat za Kraljevstvo se, naime, na ljudskoj
razini nalazi u situaciji »siromastvag, bez iskustva koje obogacuje Zivot i
izvor je radosti. Samo otkri¢e velike ljubavi moze opravdati i poduprijeti
odricanje. Ako pak izbor nije dovoljno motiviran i stalno iznova motiviran
otkricem »blaga, ili se ne osjeti 1 ne zivi kao iskustvo te ljubavi, riskira se
tek podnositi (ili lose podnositi), kao nesto §to cini  zivot
neuravnotezenim, a tezinu odricanja utjecajnijom i znacajnijom od
privlacnosti izbora.

Tada nastaju kompenzacije, uz iluziju ponovnog uspostavljanja izgubljene
ravnoteze 1 trajnog odricanja. Na taj nacin, na temelju trazenog i
dobivenog zadovoljstva u razlicitim oblicima, kao i na drugim
podrucjima osobnosti, izbor celibata naizgled se odrzava, ali bez ikakve
strasti za njegovom ljepotom 1 istinom te bez ikakve ucinkovitosti
svjedocanstva. I ako su u pocetku kompenzacije neopterecujuce i lagane,
zivotni stil ubrzo pocinje i¢i u smjeru koji se progresivno udaljava od
izbora blaga, s posljedicama koje mogu biti ozbiljne. Ono $to je odmah
ozbiljno, od samog pocetka, nije toliko prisutnost gesta i stavova u
potrazi za kompenzacijom, koliko ignoriranje ili podcjenjivanje znacenja
i moguceg ishoda tih gesti™.

c) Budnost i samosvladavanje

Upravo da bi se ovi opasni emocionalno-mentalni procesi i sklonost
njithovom ignoriranju na vrijeme zaustavili, potrebno je uvjezbavati se u
ucenju sposobnosti pracenja sebe i tumacenja vlastite senzibilnosti (osjetila, osjeta,
emocija, ¢ula, naklonosti, zelja, iskusenja, privlacnosti, strasti...) i vlastitih
unutarnjih stanja. I to ne iz iskljucivo moralno-bihevioralne brige, ve¢ da

3 Ovo neznanje i nedostatak samokontrole mogu polagano dovesti, kao $to e se
kasnije bolje vidjeti, ¢ak i do disocijativnog mehanizma koji dopusta da se pocetne
kompenzacije transformiraju u transgresivna i rizicna ponasanja koja njeguju potpuno
odvojeno lazno ja, koje je posve u neskladu s izborom celibata i ¢istoce, gotovo
alternativan identitet identitetu zvanja, a da osoba ne osjeca ovaj unutarnji rascjep ili
egzistencijalnu kontradikciju (koju u tome favorizira pretpostavljena nekaznjivost
koju je svecenicki status nekod, ¢ini se, jamcio).
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budemo #stiniti sa sobom (ne samo iskreni) 1 otkrijemo Sto je u korijenu
vlastitih raspolozenja. Ne tek kako bismo ih prepoznali, veé i identificirali
vlastite dvosmislenosti 1 obrane, strahove i1 sukobe, dopustajuci da
budemo praceni od starijeg brata koji nam pomaze da proucimo svoj
unutarnji svijet, ali 1 da budemo sve slobodniji prepustiti se provokaciji
Zivota i njegove tajne. Zivot, naime, govori ako postoji srce koje ga je
naucilo slusati.

Mlada osoba u formaciji mora shvatiti da ova ponizna i inteligentna
pozornost prema sebi nema vrijednost samo u sadasnjosti za pojedinca i
njegov osoban rast, ve¢ se otvara konstruktivnoj relaciji onih koji moraju
uciti, putem sluzbe, koracati zajedno s drugima, osobito s onima koji su
sami 1 ne osjecaju se voljenima, da osjete empatiju i budu sposobni za
prijateljstvo, takoder s onima koji ne vjeruju, preuzeti odgovornost za
drugoga, osobito maloljetnog 1 ranjivog, ne zlouporabljujuéi nikad
relacije. Ta sloboda je takoder afektivno-relacijska zrelost ili pastoralna
senzibilnost.

d) Razlucivanje i sposobnost izbora djevicanstva

Rije¢ je, dakle, o eksplicitnom predlaganju, uvijek na liniji znanja i
samosvladavanja, nekih klasi¢nih i uvijek aktualnih instrumenata, poput
umijeca raglutivanja i promisljanja iskustva, ispita savjesti 1 ispita o savjests (ili
vlastite moralno-pokornicke senzibilnosti)”', u neprestanom dijalogu sa
samim sobom i s Bogom, dopustajuéi da nas svakodnevno promatra i
propituje njegova Rije¢, ali 1 o nauciti prepoznavati one djelice istine koji
su prisutni u drugome (u svakome drugome) i u njegovoj rijeci, cak i kada
rani i ispravlja.

Odgojno-obrazovau pozornost stoga treba posvetiti procesu i
sposobnosti izbora opéenito 1 posebnim uvjetima za antentican iZbor
djevicanstva, slobodan i odgovoran, privucen ljepotom ideala, a ne trpljen

31 Ako se pod ispitom savijesti uobicajeno razumijeva ispitivanje vlastitth postupaka,
ispit o savjesti je pokusaj podvrgavanja vlastite savjesti ispitivanju same sebe, kriterija
koje prihvaca, moguce opasnosti koja ne ovisi o tome jesu li potpuno evandeoski, ili
previse rigidne ili previse elasticne... I to bi trebalo biti prilicno cesto ispitivanje (neka
vista trajnog oblikovanja savjesti).
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(poput zakona), ili podnosen (kao teret), ili jednostavno promatran (kao
nevoljena duznost), ili nikad »formiran« (jer se uzima zdravo za gotovo u
aspirantu za svecenistvo), ili nikad... subjektivho odabran (jer je to veé
predvideno ili nametnuto od ustanove).

e) Ispravan seksualni identitet i sposobnost za samoclu -
autonomiju

Odgajatelj takoder mora pratiti, u pozitivhom smislu, sposobnost mlade
osobe da pristupi zpravnom seksualnom identitetn, muskom 1 zenskom, i
pozitivnom osjecaju sebe, sposobnom za autonomiju i sposobnom podrzati
samocu tipicnu za zivot osobe u djevicanstvu, bez pribjegavanja raznim
kompenzacijama i ustupcima kako bi se to izbjeglo (primjerice koristenje
drugoga, ovisnost o njemu ili dominacija njime, za popunjavanje vlastite
emocionalne praznine, ili razni oblici manipulacije, samodopadnosti,
podloznosti...), nego nauciti to zivjeti kao iskustvo koje omogucuje
ispravno se odnositi prema sebi kao prema mjestu intimnosti s Bogom.
Mladoj osobi treba pomoci da se suoci sa samocom celibata za Kraljevstvo
ne toliko kao odsutnosti ljudskog, ve¢ kao prisutnosti boganskog. U prvom
slucaju, usamljenost je frustrirajuca i ponekad vodi do iskoristavanja,
zlouporabe drugih ili do izolacije; u drugom je to milost, 1 vodi do
zajednistva 1 dijeljenja.

Hrabrost babitare secum takoder omogucuje da se ude u wmistersj samog sebe,
da se upozna svoje dostojanstvo i ona unutarnja i izvanjska sredstva koja
daju snagu da se suoc¢imo sa zivotom i stavimo ga u sluzbu zahtjevnog i
privlacnog projekta, za koji se isplati potrositi. Ali to je 1 vrijeme u kojem
se ucl stajati na vlastitim nogama te stjecati emocionalnu autonomiju i
ujedno slobodu davati i primati, pomagati i biti pomagan, raditi i
suradivati, voljeti 1 biti voljen: autentitni i ravnopravni odnosi u nzajammnoj
razmjeni. Poglavito je danas potrebno na vrijeme otkriti sklonost onih koji
naizgled preferiraju odnose s mladima, u kojima se ne nazire onaj
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reciprocitet, da mozda ne kompenziraju vlastit osoban osje¢aj manje
vtijednosti, a zapravo opasno nazaduju™.

I dalje u vezi s ispravnim seksualnim identitetom valja obratiti pozornost
na utjecaj odredenih mitova i kulturnih stereotipa (katkad c¢ak i vjerskih i
duhovnih) koji ne postuju dostojanstvo i izvornost svake ljudske osobe,
muskarca, a osobito Zene. To su mitovi i stereotipi koji ne mogu
razumjeti tu tajanstvenu stvarnost Ciji je spoj muskog i zenskog tijela
simbol i lik™.

f) Postivanje granica jai ¢/ te stil relacija osobe u djevi¢anstvu

Karakteristika dosljedne osobe i rezultat upravo videne sposobnosti
autonomije (=stajanje na vlastitim nogama) jest i postivanje granica sanoga
vja«, vlastite intime i unutras$njosti, kao i granica i osjetljivosti drugih
osoba, kako ne bismo nikoga napadali ili posjedovali. Najvisi izraz toga
postovanja — kako kaze papa Franjo — jest stav onih koji skidaju »svoje
sandale pred svetim tlom drugoga (usp. Izl 3,5)«’* i njegovim otajstvom,
osobito kada je drugi slab ili ranjiv. Neophodno je, kako bi se odgojila
ova paznja puna postovanja prema drugome, mladom kandidatu
ilustrirati karakteristike 1 komponente stla relacija osobe u djevicanstvn
(primjerice, nikad ne biti u srediStu odnosa, ne ¢initi tijelo ni mjestom ni
razlogom za meduljudski susret, privilegirajuci relacije s onima koji su
siromasni u ljubavi...)”.

32 Konkretno, usvajanje infantilnih stavova (primjerice zahtjev da se stavi u srediste
relacije) ili (pre)adolescentskih stavova (tendencija za pojavljivanjem ili odbijanje
preuzimanja odgovornosti).

33 Primjerice, odredena Sovinisticka koncepcija koja ne priznaje jednako dostojanstvo
muskaraca i Zena, ili odredena koncepcija seksualnosti koja je jos uvijek prilicno
negativna, a koja na kraju vidi zenu kao priliku za grijeh ili opasan element (drama
posvecenih zena koje je zlostavljao dio klera vjerojatno je takoder povezana s ovim
stereotipom, osobito u odredenim kulturama).

3% Evangelii gaudinm, 169.

% Ovom preciziranju vratit ¢emo se u zavr$snom metodickom dijelu (odlomak 6): ovdje
samo isticemo da je pravo kandidata znati karakteristike djevicanskog stila odnosa, a
duznost je odgojitelja da ih prezentira. Svakako bez pretenzije da definira bilo kakav
iscrpan popis gesta i ponasanja ili bilo kakav... »priruc¢nik savrsenog celibata«.
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g) Kr$canski senzibilitet

Ako su svecenik i posvecena osoba pozvani imati u sebi iste osjecaje kao
Sin (usp. Fil 2,5), eksplicitan cilj poduhvata s kojim treba do¢i u dodir ne
moze biti, kao §to se Cesto dogada, jednostavna ispravnost izvanjskog
ponasanja, nego onaj svijet unutar svake osobe, tako bogat energijom i
cesto zanemaren, sastavljen od senzibilnosti. Cilj ove pozornosti, koja
pojacava projekt formacije, jest da se osjetila 1 osjecaji, zelje 1 ukusi,
osjecaji 1 strasti preobraze i evangeliziraju (ne samo sluzbena i vidljiva
strana subjekta), te da je senzibilnost istinski &réanska. Ona senzibilnost
Sina, koja je ogetfjiva slika Ocal

Tek tada je formacija gelovita (pozorna na sve vidove) i za gelovitn osobu
(u sebi kompaktna i dosljedna, jedinstvena i izgradena oko sredista). Ali
mora usvojiti odgovaraju¢u metodu, onu zntegracije (izmedu duhovnih i
antropoloskih elemenata, izmedu granica i teznji, izmedu grijeha 1
milosrda, izmedu uma 1 srca...). I moze ciljati na pravi cilj obrazovno-
odgojnog puta celibata za Kraljevstvo, to jest na onu afektivnu Zrelost
shvacenu kao sposobnost voljeti Boga ljudskim srcem i voljeti covjeka boanskin:
sreem, ucedi sve vise 1 vise ljubiti 1 voljeti druge, slobodom i intenzitetom,
njeznoscu i snagom Bozjega srca.

I zbog toga je u pocetnoj formaciji korisno i potrebno poznavanje djecje
1 adolescentne psihologije, posebne senzibilnosti maloljetnika i ranjivih
osoba, zenske psihologije i uloge tijela u situacijama emocionalno-
afektivne ukljucenosti.
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TRECA FORMACIISKA CIELINA:
STVARNOST ZLOUPORABA | ZLOSTAVLJANJA



Opce nacelo je da se dramati¢na stvarnost zlouporaba i zlostavljanja
mora fretirati eksplicitno i sto je nmoguce Sire tijekom pocetne formacije. 1 to ne samo
zbog preventivnog djelovanja u kriznim situacijama, ve¢ zato §to nam
ova analiza omogucuje da se bavimo pitanjima koja su relevantna za sve
one koji sudjeluju na putu formacije za svecenistvo i posveceni zivot.
Upravo je zbog toga moguce obratiti se stru¢njacima, ali ne prebacivati #
potpunosti drugima ono za sto je odgojitelj odgovoran predloziti o tako
vaznim vidovima.

3.1. PRIRODA ZLOSTAVLIANJA™

Prije svega, potrebno je razjasniti prirodu fenomena zlostavljanja i
zlouporaba opcenito (razlicite vrste zlouporaba 1 zlostavljanja te njihovu
unutarnju povezanost), a zatim precizirati znacenje seksualnog
zlostavljanja, mjesta 1 strukture zlostavljanja, prognosticko-dijagnosticke
znakove zlostavljaca (ili buduceg zlostavljaca), psthodinamiku
zlostavljanja, zlostavljanu osobu.

a) Zlostavljanje ili zlostavljanja i zlouporabe opcenito

Zlostavljanje i Zlonporaba samo po sebi znaci »zlo iskoristavanje necega ili
nekoga«”’. Razmisljajuéi o zlouporabama u meduljudskim odnosima,
zlostavljanje se opcenito definira kao @n u kojen se koristi sila, psibicka ili
fizitka, s ciljem dominacije nad drugim, a koji za posljedicu ima nanosenje Stete
drugome. Postoje razlicite vrste zlostavljanja i zlouporaba, od zlouporaba
modi do seksualnog zlostavljanja, koje je obi¢no dosta vidljivo, od dubovnog
zlostavljanja do zlouporabe sayjesti, do emocionalnog zlostavljanja ili

36 Za ovaj odjeljak upucujemo na Priru¢nik 1 koji je objavila Hrvatska biskupska
konferencija (Rane zlostavljanja, 2023.), gdje se tema podrobnije razmatra (upravo u
tocki 3.1.: Elementi koji definiraju seksualno zlostavijanje).

37 Talijanski izraz abuso dolazi od latinskog abusus 1 glagola ab-uti, sastavljenog od cestice
ab, koja se odnosi na ideju distanciranja od necega/nekoga, ili od odredene logike ili
norme, pa se stoga, u $irem smislu, misli na nesto pretjerano/prekoracno; a takoder
sastavljen od glagola ## §to znaci koristiti. Stoga bi se doslovno moglo prevesti kao
»ono $to odstupa od ispravne uporabe« (wAbuso«, u: Vocabolario Etimologico di
Pianigiani, https:/ /www.etimo.it/?term=abuso, posje¢eno 31/10/2023.).
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zlouporabe oget)jivosti, koje je obicno suptilnije; kao $to se zlostavljanje
maloljetne osobe razlikuje od zlostavljanja ranjive odrasle osobe. O tome ¢emo
govoritl u sljede¢em paragrafu (3.2.). No, ono $to se odmah mora
naglasiti jest potreba da se mladom kandidatu $to prije pokaze wnutarnja
povezanost izmedu razlicitih zlostavljackih ponasanja. Zato Sto mu je
vazno znati — kao §to smo vec¢ spomenuli i opet ¢emo precizirati — da
problem seksualnog zlostavljanja zahvaca cjelokupnu osobnost i povijest
(ili dobar dio nje) zlostavljaca, te da zlostavljanja nikada nisu »samo«
seksualna, nego obic¢no nastaju u podrucju identiteta osobe, kao pokusaj
kompenzacije za nesigurno samopostovanje, dakle kao instrumentalna i
doista nedoli¢na uporaba poziva i svecenicke uloge, odnosno vlastitog
znanja i drustveno-crkvenog poloZzaja™, nedijeg utjecaja na saviest i
osjetljivost drugoga, osobito ako je taj drugi maloljetan ili ranjiv>".
Drugim rije¢ima, ako zlostavljanje ili zlouporaba potjece iz specifi¢nog i
ogranicenog podrucja osobnosti, ono postaje jos ozbiljnije kada se prosiri
na druga podrudja, te tako sve vise postaje Zzvotni stil inspiriran modi ili opéim
lostavljackim ponasanjen, a zatim 1 nacin razumijevanja i obnasanja sluzbe.
To ¢e se pak ocitovati u raznim podrucjima 1 zlouporabama, kao $to je
upravo spomenuto, od one duhovne razine (¢ak se moze zlouporabiti i
Boga i odredenu njegovu sliku, njegovu Rije¢ 1 njegovo lice) do one
tipicnije ministerijalno-relacijske (odredeni drski nacini tumacenja da je
netko posrednik izmedu Boga i covjeka, ili odredene tvrdnje da poznaje
i ukazuje na bozansku volju drugima), sve do tocke stvarnoga
seksualnoga zlostavljanja. Moze se reci da 7 je Zlouporaba vise stil Fivota i
ponasanja, to lakse postaje seksualno zlostavljanje, te da u svakom slucaju
svaka zlouporaba 1 svako zlostavljanje, na bilo kojem podrucju, uvijek
ima svoju tezinu.

¥ U tom smislu, strogo govoredi, zlostavljanje drugih jest prije svega vrsta
autozlostavljanja, zlouporabe samoga sebe, odnosno pocinje kao takvo, ocito na
nesvjesnoj razini.

% »Skandal seksualnog zlostavljanja... definitivno potkopava 'antropolosku’ shemu
dominantnih ljudi koji si dopustaju slobodno vrijedati one koje smatraju inferiornima,
uz otegotnu okolnost nekaznjivosti« (V. Albanesi, Pedofilia nella Chiesa, u »Settimana,
17 (2010.), 5). Komentira kardinal Semeraro: »To je, dakle, grijeh modi, koji prije nego
§to vrijeda Sestu zapovijed, vrijeda prvu: nemoj imati drugog Boga« (Discernere, 652).

42



b) Seksualno zlostavljanje

Ne postoji univerzalna definicija pojma seksualnog zlostavljanja, ali je
moguce navesti njegove sastavne elemente, a to su:

- tretiranje drugoga, na tjelesno-genitalnoj i afektivho-emocionalnoj
razini, neprimjereno i posve beg; postovanja, ciljano i s obiljezjima perverzije;

- koristenje eksplicitno ili implicitno nametljivo-nasilnibh metoda;

- kod zlostavljaca zlostavljanje potjeCe iz iskoristavanja viastite wuloge,
prestiza ili polozaja autoriteta prema onima koji trpe zlostavljanje;

- prethodno navedeno dovodi do iskoristavanja slabijih, uz ukljucivanje
u genitalno-seksualne radnje, gdje se oni koriste kao objeks kojt sluzi
pottebama/zahtjevima zlostavljaca, a sve vise se svodi na njegovo
vlasnistvo.

Zlostavljanje, dakle, nanosi ozbijnu stetu, stvarnu ili potencijalnu, zrtvi,
njenom opcem, psthickom, a katkad 1 tjelesnom zdravlju, moralno-
duhovnom integritetu i dostojanstvu. To je Steta koja traje tijekom
vremena i zahtijeva strucnu terapijsku intervenciju.

Mladi kandidat mora biti educiran da prije svega sam shvati uznemirujuci
spektar moguénosti i stranputica, pred kojima se nitko ne moze osjecati
posve stranim ili izuzetim, i — drugo — da # sebi prepozna te korelacije,
eventualno: da se odluci za rad na korjjenima problema, a ne samo na
njegovim  posjedicama; intervenirati na nasilno ponasanje (u raznim
podrucjima), a ne samo na seksualnu devijantnost; sprijeciti ponasanje
koje stvara $tetu i patnju drugima, a ne isklju¢ivo sebi; nauciti u sebi imati
iste osjecaje Krista Isusa, kao pastir i kao sluga, a ne samo biti voljni igrati
ulogu (autoritet).

c) Distinkcije i dijagnoze

* Pedofilija i efebofilija

Potrebno je razjasniti pojam pedofilije 1 efebofilije, polazeci od referentne
tocke genitalno-seksualne privlac¢nosti: malofjetnici do predadolescencije za
pedofile, adolescenti za efebofile (obje su privlacnosti u svakom slucaju
poremecaji koji predstavljaju zlostavljanje maloljetnika). I ako se kod
prvih privlacnost ¢ini posebnom odredenom iluzijom dominacije i
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posjedovanja drugoga bez ikakva otpora, kod efebofila se privlacnost ¢ini
izrazenije seksualnom.

* Homwseksualnost, pedofilija i seksualno lostavijanje maloljetnika

Druga je neophodna distinkcija izmedu homoseksualnosti, pedofilije 1
seksualnog zlostavljanja maloljetnika, $to ukazuje na vrlo razlicita stanja.
Ako homoseksualnost ukazuje na istospolnu privlacnost, uglavnom bez
razlike u dobi, pedofiliju karakterizira seksualna privlacnost prema
maloljetnicima sa ili bez razlike spola, patoloske naravi. Zapravo,
govorimo o pedofilnom poremecaju kod osobe koju seksualno privlace
iskljucivo ili maloljetne Zenske osobe ili maloljetne muske osobe, ili i
jedni i drugi. Takoder treba precizirati da se seksualno zlostavljanje
maloljetne osobe moze uciniti bez obzira na postojanje patologije i
seksualnu orijentaciju zlostavljaca. Korelacija ili izravna veza izmedu
pedofilije 1 seksualne orijentacije, dakle, ne postoji sama po sebi na
teorijsko-znanstvenoj razini.

Medutim, cinjenica da seksualno zlostavljanje u Crkvi biljezi velik broj
muskih Zrtava u godinama vrhunca fenomena, potaknula je pitanje
eventualnog utjecaja homoseksualne orijentacije na fenomen
zlostavljanja, uz razli¢ita tumacenja®’.

40 Konkretno, prema rezultatima istinski znanstvenog istrazivanja koledza John Jay o
seksualnom zlostavljanju u SAD-u, zlostavljanje koje su pocinili sveéenici ili redovnici
nad maloljetnicima istog spola iznosi postotak od 81 % zlostavljanja opcenito (vidi
The Nature and Scope of the Problem of Sexual Abuse of Minors by Priests and Deacons, Karen
Terry i dr., pripremio John Jay College of Criminal Justice za Konferenciju katolickih
biskupa SAD-a, Washington DC: USCCB, 2004.), dok bi prema istrazivanju u Crkvi
u Australiji, a koje je provelo Kraljevsko povjerenstvo, postotak bio 78 %. Neki
istrazivaci ovaj postotak objasnjavaju veéim uobicajenim prisustvom muskih osoba
pored svecenika toga vremena (do 1983. samo su muskarci mogli pristupiti sluzbama
na oltaru, vidi: C. D'Utbano, Percorsi vocazionali e omosessualita, Citta nuova, Rim 2020.,
133-134). Zapravo, pocevsi od tog datuma, doslo je do porasta zenskih zrtava (Roya/
Commission into Institutional Responses to Child Sexual Abuse, Final Report, Religious
Institution Books, sv. 16, 2017.).

Ne previse daleki, ali s podrobnijim objasnjenjem, podatci su koje nalazimo u
istrazivanju MHG studije Njemacke biskupske konferencije 2018. (Dressing H.,
Dolling D., Hermann D. 1 dr., Child Sexual Abuse by Catholic Priests, Deacons, and Male
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To, u kombinaciji s ¢injenicom da formativne strukture mogu privuci
afektivno i spolno nezrele osobe, namece izri¢it oprez u procesu
formacije i razlucivanja: u prepoznavanju moguce prisutnosti orijentacije
prema osobama istog spola u pojedincu 1 njegovoj prirodi (tj. njezino
podrijetlo 1 znacenje u ukupnoj slici osobnosti pozvanoga), uocavajuci
njegovu svijest o njoj i stupanj slobode u upravljanju njome, te s velikom
strogoscu uvidajuéi moguénost integracije sa svecenickim pozivom, a da
se to ne uzima zdravo za gotovo®. Mora se izbjedi rizik da kandidat ne
pristupi ovoj otvorenosti i da uopée nema razgovora s nekima od
odgojitelja, s posljedicnom opasnoséu da se put formacije u tim
slucajevima potpuno prepusti pojedincu. Ono »neizreceno« u
seksualnom podrucju, osobito ako je problemati¢no ili se zivjelo na

Members of Religious Orders in the Authority of the German Bishops® Conference 1946-2014, u:
»Sexual Abuse: a Journal of Research and Treatment, objavljeno na internetu 11.
prosinca 2019.). Prema ovom istrazivanju, 62,8 % Zrtava seksualnog zlostavljanja od
svecenika 1 redovnika su muskarci. Istrazivaci smatraju da postoje razliciti cimbenici
koji objasnjavaju ovu wjasnu prevalenciju muske djece i djecaka medu Zrtvama
seksualnog zlostavljanja od svelenika, ne tek prisutnost razlic¢itih i brojnijih
moguénosti vijerskog kontakta s djecom i djecacima, ve¢ i odredeno subjektivno
tumacenje (veéinom nesvjesno) predanosti celibatu od subjekata s nejasnom
seksualnom orijentacijom (ili sa sumnjama u seksualnu orijentaciju), privucenih s
jedne strane mogucénoscu skrivanja (samima sebi prije svega, a potom i drugima)
vlastite (homo)seksualne privlac¢nosti, a s druge strane iz perspektive bliskog i
isklju¢ivog suzivota s muskarcima, u kontekstu sjemenista. Ili privuceni iluzijom o
»magijskom iscjeljenju« putem redenja ili posvecenja, ali prije ili kasnije izloZeni
iskusenju da te tendencije Zive u tajnosti. »SloZena interakcija spolne nezrelosti,
mogucih latentnih homoseksualnih sklonosti koje se poricu i odbacuju u djelomi¢no
i o¢ito homofobnom okruzenju, mogla bi biti jos jedno objasnjenje za prevalenciju
muskih Zrtava u  zlostavljanju koje ¢ine katolicki redovnici. Medutim, ni
homoseksualnost ni celibat nisu sami po sebi uzroci seksualnog zlostavljanja djece«
(Royal Commission into Institutional Responses to Child Sexual Abuse, Final Report, Religious
Institution Books, sv. 16, 2017.).

4 Za to se pozivamo na Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, koji je objavila
Kongregacija za kler (Rim, 2016.), poglavito u brojevima 199-200, te na tekst
Kongregacije za katolicki odgoj i obrazovanje, Istrugione circa i criteri di discernimento
vocazionale rignardo alle persone con tendenze omosessuali in vista della loro ammissione al Seminario
¢ agli Ordini sacri, Rim, 2005.
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dvosmislen naéin, moZe s vremenom postati ozbiljno $tetno*. Nadalje,
zadaca odgoijitelja bit ¢e potaknuti slobodnu otvorenost i otvorenost
punu povjerenja u mladoj osobi, koju treba Zivjeti spokojno 1 prihvacajuéi
ljudsko posredovanje formativnog djelovanja Boga Oca, ili odgajanjem
za otajstvo milosti koja djeluje u slabosti ljudskog instrumenta.

* Celibat i pedofilija

Daljnje razlikovanje koje treba ponoviti, a koje danas odredena kultura
dovodi u pitanje, jest distinkcija izmedu celbata 1 pedofilije. Ako odreden
pogled na seksualne skandale u Crkvi uzrok pripisuje odabiru celibata, to
se mora razjasniti u vrijeme pocetne formacije. Cinjenica jest da se velika
vecina zlostavljanja dogada u obiteljskom kontekstu, sto svakako ne ¢ini
celibat ishodistem ovog nasilja, nego odreden nacin njegova (ne)zivljenja,
kao §to je ranije navedeno®.

U isto vrijeme, medutim, prikladnije je nego ikad da mlada osoba u
formaciji $to je prije moguce shvati da celibat lose 1 osrednje kvalitete
doista riskira ove jadne i perverzne ishode; i da osobito progjecnost givota
pocne ogjecati kao skandal sam po sebi.

42O ovim posljednjim desetlje¢ima govori se da mnogi od ovih tipova kandidata »...
nisu imali problema prvih 10 ili 15 godina sluzbe. Prije ili kasnije, medutim, pojavit ¢e
se nerijeSen problem u seksualnom podrudju« (tako kaze S. J. Rossetti, utemeljitel]
Saint Luke Institute, iz svog bogatog iskustva pomaganja svecenicima i redovnicima
u SAD-u, cititano u: D'Urbano, Percorsi vocazionali e omosessualita, 131; vidi takoder: G.
Cucci — H. Zollner, Chiesa e pedofilia. Una ferita aperta, Ancora, Milano 2010., str. 35).
Jasno je da se ono $to je receno u ovom odlomku uvelike ti¢e formativnog puta do
emocionalno-seksualne zrelosti opéenito, bez obzira na spolnu orijentaciju.

# »Celibat i pedofilija nisu uzro¢no-posljedi¢no povezani. To pokazuje... podatak da su
oni koji su pocinili takva djela pedofilije uglavnom ozenjeni i imaju djecu. Takoder, ni
oni medu svecenicima koji su bili krivi za sli¢na djela nisu Zivjeli u ¢istoéi« (G. Cucci
— H. Zollner, Osservazioni psicologiche sul problema della pedofilia, « AANV., Abusi, Civilta
Cattolica, 2018., digitalno izdanje). Na istoj liniji S. J. Rossetti (citirano u D'Urbano,
Percorsi vocazionali e omosessualita, 124-125).

# »Celibat treba shvatiti vise kao stalnu obvezu, nego kao stati¢no stanje, postignuto
jednom zauvijek« (D'Urbano, Percorsi vocazionali e omosessualita, 125).
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* Za dijagnozu pedofila

Iako upucujemo na prirucnik Rane glostavljanja® za Siru raspravu o temi,
ovdje se ogranicavamo na naglasavanje samo nekih vidova.

Pedofilija je psiho-seksualni poremecaj, s korijenima u ranim
evolucijskim stadijima osobe, dio je seksualnih izopacenosti (parafilija*),
kao njihov posebno ozbiljan oblik, ali ocito nisu svi zlostavljaci pedofili.
Ako postoje mnogi psiholoski, razvojni i bihevioralni ¢imbenici koji
medusobno djeluju na osobnost zlostavljaca opéenito, onda to jos vise
vtijedi za dijagnosticku figuru pedofila’’, koja je iznimno slozena.

S jedne strane, ta cinjenicna visestrukost 1 slozenost ¢ini njegovo
pravovremeno otkrivanje problemati¢nim. Zapravo, istrazivanja nam
govore da se skupina sveéenika koji zlostavljaju maloljetnike »ne moze
odmah razlikovati od onih koji imaju druge vrste poteskoéa«®. S druge
strane, vazno je obratiti pozornost na ono S$to moze istaknuti ili
jednostavno natjerati na razmisljanje o osobnosti koja je u tom smislu
poremecena jos od vremena pocetne formacije. Zbog toga je neophodno
temeljno poznavati psiboseksualnu povijest pojedinca, mogucu prisutnost
tranma 1 rana, te stupanj njthove integracije od strane osobe, kao $to ce
kasnije biti receno, uvijek unutar opceg okvira osobnosti, i dobro
razlucujudi izmedu elementa koji predisponira i elementa koji uzrokuje:
u tom smislu »pretrpljeno zlostavljanje jedan je od rijetkih subjektivnih
predisponirajuizh ¢imbenika — dakle ne #zrokuje — buduce zlostavljacko
ponasanje«”. Ali takoder je vazno promatrati ove druge ¢imbenike (prva
dva su pozitivni pokazatelji u pozivu, posljednja tri su negativni):

4 Talijanska biskupska konferencija — Nacionalna sluzba za zastitu maloljetnika, Rim,
2020.; Hrvatska biskupska konferencija, Rane glostavijanja, Zagreb, 2023.

46 yPojam parafilija oznacava bilo koji intenzivan i uporan seksualni interes koji je drukeiji
od seksualnog interesa za genitalnu stimulaciju ili seksualnu predigru s fenotipski
normalnim, fizicki zrelim i privolnim ljudskim partnerima« (American Psychiatric
Association, DSM-5, Manuale diagnostico e statistico dei disturbi mentalz, Raffaello Cortina
Editore, 2014., str. 795).

47U pravilu, ako nije izri¢ito drukéije navedeno, kada se u ovom tekstu govori o
pedofilima, govori se i o efebofilima.

4 D’Utbano, Percorsi vocazionali e omosessualitd, 129.

49 [st0, 148.
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trenutacan stil relacija mlade osobe, osobito sposobnost empatije i
postovanja prema drugosti, posebice osjetljivosti drugib;

sloboda s kojom se seksualnost dozivljava, bez represije s jedne strane
ili opsesije s druge strane, nego kao energija koja se otvara drugom
1

- eventualno pretjerano animanje a maloljetnike, te beznacajnost ili
manja sposobnost za odnose s vr$njacima, kako na emocionalnoj
razini (strah od nepodnosenja suocavanja, osoban osjecaj manje
vrijednosti...), tako 1 na afektivno-seksualnoj razini (zbog problema
u razvoju i prijadnjih frustracija);

koristenje pornografskog materijala, osobito kada je to koristenje
»visestruko i raznoliko«”, tj. stalno kao sve kompulzivnija navika i
sve manje pod kontrolom subjekta, popra¢eno svojevrsnim
glumljenjem — acting out (ili samozadovoljavanjem i neobuzdanim
mastanjem), kada se dijeli s tre¢im stranama, ili jos i iznad svega, kada
su sadrzaj pornografije djeca i maloljetnici: dje¢ja pornografija jest jedan

1

kada pojedinac ne uvida njezinu ozbiljnost na relacijskoj razini kao i
na moralnoj razini (i stoga ne moze niti shvatiti posljedice), ili to
osjetilno zadovoljstvo dozivljava na sintonitan nacin (sinton), ne
osjecaju¢i ga kao problem, kao da to ve¢ nije zlouporaba ili
zlostavljanje dostojanstva drugih. Naposljetku, ova navika prema
pornografiji predisponirajuci je cimbenik za zlostavljanje djece kada
polako uzrokuje iskrivljavanje ne samo znacenja seksualnosti
opcenito, vec i ljudske osjetljivosti i ljudske sposobnosti da uzivaju 1
dozivljavaju zadovoljstvo, ovdje svedenih do posebno jadne razine;
- narcisoidan stav koji vodi »iskoristavanju« drugih za vlastite ciljeve 1
nametanju sebe slabijima.

S Upravo istrazivanje provedeno u SAD-u govori o koristenju »...paper, video, or
multiple types of pornography«, The Causes and Context of Sexnal Abuse of Minors by
Catholic Priests in the United States, 1950-2010, objavljeno 2011, str. 62, koji je uredio
Jobn Jay College Research Team of Criminal Justice of The City, University of New York, a
predstavljen je Konferenciji katolickih biskupa Sjedinjenih Americkih Drzava
(USCCB).
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Medutim, postoje 1 druga psihijatrijska stanja (osobito poremecaji
osobnosti, psihoze, kognitivni deficiti i zlouporaba opojnih sredstava)
koja, zajedno s posebnim i kontekstualnim drustveno-kulturnim
situacijama (stres, burnout — izgaranje, traumaticni razvojni prijelazi iz
jednog razdoblja Zivota u drugo, itd.), mogu dovesti do zlostavljackog
ponasanja prema maloljetniku (ali i ranjivoj odrasloj osobi), i stoga
zahtijeva odgovarajucu pozornost u formaciji i pocetnoj procjeni.

d) Mjesta i strukture zlostavljanja

Za ovu temu pozivamo se na prirucnik Primyjeri dobre prakse za prevenciju i
zastitn maloljetniked n Supi’', kao i prvi koji je naslovljen Rane lostavljanja™.
Uz ono $to je tamo receno, ovdje naglasavamo da je u prvoj formaciji
potrebno raspravu dovesti do njezinih konkretnijih i prakti¢nih vidova,
poput onih o identificiranju mjesta i moguénosti zlostavljanja u nasim
sredinama. Nuznost je to koja se namece radi, prije svega, sprjecavanja
bilo kakve zlouporabe i zlostavljanja, ali i u proaktivnijoj ulozi: iz
postovanja prema ljudima koji ih posje¢uju, a koji moraju udisati
atmosferu osobne i ambijentalne sigurnosti, takoder imajuci na umu da
je okrugenje asticeno i da postaje (i takvim se osjeca) sve vise okrugenje koje $titi, i
to ne samo maloljetne i ranjive osobe, nego i same svecenike i pastoralne
radnike. Osobito, roditelji moraju osjecati tu sigurnost i zastitu u svim
nasim okruzenjima, od onog u liturgiji do onog u slobodno vrijeme, do
tocke da nam mogu povjeriti svoju djecu i sa slobodom da predloze bilo
kakvu daljnju pozornost. Motivacije, mjere, dobre prakse i metodologije
koje su dio budnog pastoralnog pristupa u tom smislu stoga moraju biti

51 Talijanska biskupska konferencija — Nacionalna sluzba za zastitu maloljetnika, Rim,
2022.; Hrvatska biskupska konferencija, Primjeri dobre prakse za prevenciju i zastitn
maloljetnikd u Zupi, Prirucnik za ucitelje, odgoijitelje i pastoralne radnike, Zagreb, 2023.

52 Talijanska biskupska konferencija — Nacionalna sluzba za zastitu maloljetnika, Rim,
2020.; Hrvatska biskupska konferencija, Rane glostavfjanja, Prirucnik za ucitelje,
odgoyjitelje 1 pastoralne radnike, Zagreb, 2023.
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ilustrirane ve¢ u prvoj formaciji, a koje se danas moraju provoditi s
paznjom i prema drustvenim normama i konvencijama®.

Takoder je potrebno ilustrirati koncept lostavijalkih struktura i kulture(a)
Zlouporaba i lostavljanja, $to su realnosti koje su sve samo ne mozebitne i
apstraktne, a koje takoder mogu biti prisutne i barem djelomi¢no
uvjetovati sustav — Crkvu. Ovim izrazima mislimo na sve one logike
misljenja i pastoralne stilove koji su nadahnuti odredenim tumacenjem
autoriteta kao modi, ili koji nisu dovoljno nadahnuti autoritetom kao
suosje¢anjem, milosrdem™, a koji mogu polako prodrijeti u crkvenu i
prezbitersku ili redovnicku zajednicu, mozda bez pompe, i zato bez toga
da ih se otkrije ili da im se suprotstavi, ali s potencijalno opasnim
ucincima. Stoga se pozornost mlade osobe u formaciji ne odnosi samo
na vlastiti zivot i svjedocanstvo, nego i na ono ozracje koje udise u Crkvi,
pa i u svojoj mjesnoj Crkvi, a kojemu i sam ve¢ pridonosi i hrani ga.

3.2. DRUGE VRSTE ZLOUPORABA | ZLOSTAVLJANJA

Tako se ovdje uglavnom radi o zlostavljanju u seksualnom podrucju,
korisno je eksplicitno spomenuti 1 druge vrste zlostavljanja 1 zlouporaba,
vise ili manje povezanih, kao $to je ve¢ receno, s podru¢jem koje
razmatramo. Osobito se osvréemo na tri: zlouporabe 7o/, koje su cesto
— znamo — u izvoristu, zlouporabe savjesti te dubovna, odnosno dubovniika
zlostavljanja. Ukratko ¢emo pogledati sredisnji koncept, dinamiku i neke
izraze svakog od njih. Cilj je razluciti i razjasniti, takoder privuéi
pozornost odgojitelja kao i mlade osobe u formaciji u pogledu podruc;a
i aspekata sveéeni¢kog Zivota koji mozda nisu dovoljno istrazeni®. Cini
se jasnim da ove vrste zlouporaba i zlostavljanja na razlicitim razinama
zahtijevaju vazno i kontinuirano razlucivanje: indikacije koje ce biti

5 To je takozvani safegnarding fatigne; o tome se opsirno raspravlja u spomenutom
prirucniku  Primjeri dobre prakse za prevenciju i gastitn maloljetnikd n Zupi, na koji se
pozivamo.

> Vidi $to je vec receno u 1., u tockama 1.1.11.2.

55 Dok se u ovom priru¢niku ograni¢avamo na ove razjas$njene razlike, dublju analizu
ovih 1 mogu¢ih drugih vrsta zlostavljanja ostavljamo drugim osvrtima.
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predlozene u nastavku imaju za cilj potaknuti 1 uokviriti ovaj proces
razlucivanja, a ne konfigurirati te vrste na specifican i konacan nacin.

a) Zlouporaba moci

Zlouporaba modi ili ovlasti jest svaka intervencija onoga tko, koristeci se svojom
ulogom autoriteta, ne postuje dostojanstvo i antonomiju, slobodu i odgovornost druge
osobe, osobito ako je u uvjetima krhkosti, vrbujuci je, vise ili manje evidentno, na
vlastiti nacin shvatanja i Zelja, tjerajuci je n biti da na ragne nacine djeluje u njegovn
vlastitu korist.

* Dinamika

Unutar sveéenickog ili redovnickog poziva ta zlouporaba, kao sto je ve¢
spomenuto, proizlazi iz pogresnog tumacenja, u autoreferencijalnom kljucu,
uloge autoriteta koji je dio ovog poziva, odredujuli progresivan proces
korupeije, na razini ideala i ponasanja. Taj proces polako transformira
antoritet u autoritarizan, a atin u moé i obnasanje modi, deformirajuci ono §to
bi trebalo biti sluzba za rast povijerenih osoba u instrument viastite afirmacie,
s posljedicnim podjarmljivanjem drugoga.

© Znakovi i nacini igragavanja

Nacini izrazavanja te modci su razlicitii nametanje vlastitth misli,
asertivnim nacinima koji ne dopustaju razlike u misljenjima; tumacenje
uloge autoriteta za vlastiti prestiz; izazivanje osjecaja krivnje kod onih
koji odstupaju od logike »jedne misli«; razni oblici laskanja 1 zavodenja
radi stjecanja ovisnosti, nagradivanja onih koji pristaju i kaznjavanja onih
koji ne pristaju ili razne emocionalne ucjene; viktimizacijski stav (poput
zrtve) pred mogucéom (i pretpostavljenom) nezahvalnoséu; nedostatak
transparentnosti u vodenju relacija; zadiranje u tudu privatnost;
preuzetnost govora u Bozje ime; upornost u ne zeljenju napustanja uloge
ili duznosti koja daje vlast ili tek prividno »povlacenje« s funkcije;
stvaranje male skupine vtlo lojalnih i odanih vodi; sposobnost utjecanja
na postupke drugih na suptilan i uporan nacin; nesposobnost prihvacanja

osobnog neuspjeha 1 netrpeljivost prema afirmaciji  drugih;
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obezvrjedivanje »neprijatelja« ili onoga koga /ider dozivljava boljim od
sebe.

U slucaju da takav ima odgovornost formacije, uglavnom ce zauzeti
autoritarne stavove, tonove 1 sadrzaje (pozivanje na osjecaj duznosti,
kategoricko nametanje, slaba sposobnost slusanja, rigidnost u neznanju
kako se prilagoditi drugima...), takoder pokazujuci jedinstvenu
nesposobnost da pozitivno i kreativho motivira odgojno-obrazovni hod
(odricanja) te da rastu osobna uvjerenja itd.”

Moze biti korisno ponovno procitati §to Isus osporava pismoznancima
(usp. Mk 13,38-40), kako bismo u tom nizu stavova koje je Ucitelj osudio
shvatili stanoviti duh koji je 1 danas prisutan i prepoznatljiv u Crkvi, iako
su se njegove metode izrazavanja promijenile.

Vrhunac zlouporabe mod¢i ili ovlasti jest stav podloznosti onih koji su
njezin predmet do te mjere da brane i podriavaju lostavljaca, bez ikakve
svijesti o vrijedanju vlastitog dostojanstva i katkad u svojevrsnom
»deliriju identifikacije« sa zlostavljacem.

Zlouporaba modi ili ovlasti je zarazna ili ima tendenciju reproduciranja u
onima koji su je pretrpjeli, ako su potom pozvani pokrivati uloge
autoriteta, osobito ako im se nije pomoglo da ponovno prouce ovo
iskustvo 1 interno se distanciraju od njega. Katkad se reproducira
trenutacno i paralelno na odnose zlostavljane osobe s onima koji su joj
na neki nacin inferiorni.

U procesu formacije potrebno je ne samo skrenuti pozornost mladoj
osobi na moguénost takvog interpretativhog zanosenja, nego pokazati
njegove Stetne ucinke u odnosima i pastoralnoj praksi.

Konacno, zlouporaba modi ili ovlasti moze imati vrlo negativne
posljedice na taj dragocjen resurs osobe, a to je njezina senzibilnost
(senzacije, osjecaji, naklonosti, motivacije, ukusi, zelje...). U nastavku
navodimo dvije vrste senzibilnosti koje mogu biti predmetom ovog
oblika zlostavljanja: duhovnu osjetljivost i moralnu osjetljivost.

5§ tim u vezi je ono $to smo rekli o narcizmu u prvoj cjelini (odlomak 1.2. — Sveéenicki
narcizam i nerealna ocekivanja, tocka a) Razni oblici klerikalizma), te $to ¢emo
dodatno precizirati o narcizmu onih koji zlostavljaju (odlomak 3.3., tocka a)
(Ocajnicki) narcizam zlostavljaca).
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b) Duhovno zlostavljanje

Duhovno zlostavljanje jest svaka relacijska manipulacija emocionalne prirode,
ali s argumentima religiogno-duhovnog sadriaja (»u ime Boga), koja utjece na
osjetljivost osobe prema boganskom. Ta manipulacija kontaminira 1 iskrivljuje
sliku Boga, dezorijentira i Steti necijem gzvotu vjere, te opcenito odnosu
osobe s vlastitim unutarnjim svijetom vrednota i uvjerenja.

Kao takvo, duhovno zlostavljanje jest oblik zlouporabe moci.

* Dinamika

Duhovno zlostavljanje javlja se kao slom ili narusavanje odnosa
povijerenja unutar kojeg vjernik, koji se povjerio nekom pratitelju, biva
od njega izmanipuliran i koristen za vlastito zadovoljstvo. Cesto se takva
zlostavljanja dogadaju u kontekstu duhovne pratnje ili u obnasanju
odredenih sluzbi”, ili unutar zajednica, gdje je dinamika odnosa posebice
intenzivna.

Mogucénost ove vrste zlostavljanja veca je kod onih koji su ranjivii, ili koji
se nalaze, trajno ili povremeno, u situaciji dubovne, emocionalne ili druge
krbkosti, pa stoga imaju posebnu potrebu za umiruucim egistencijalnim
potvrdama.

© Znakovi i nacini igragavanja

Sa strane zrtve: pad samopostovanja koji dovodi do oblika
samopodcjenjivanja; izazvana ovisnost; strah od Boga i njegova suda, s
osjec¢ajem udaljenosti 1 nemogucnosti dozivljavanja milosrda; savrsenstvo
shvaceno kao perfekcionizam, skrupuloznost i opsesivho-kompulzivan
osjecaj krivnje; gubitak poleta u duhovnom Zivotu i slobode da se cine
stvari iz ljubavi; nedostatak povjerenja prema sebi i drugima, sumnjicavi
stav; nemogucnost napustanja; sumnje Vjer658 ; osjecaj ugnjetavanja i

57 Razmislimo — primjerice — o Steti koju ova vrsta zlostavljanja moze prouzrociti u
situaciji ve¢ iznimne ranjivosti i nemodéi kao $to je (manje ili vise pretpostavljena)
davolska opsjednutost, unutar konteksta molitvi i obreda oslobadanja i egzorcizama.

% Sumnje prema bozanskom, ali koje ne doti¢u granitnu »vjeru« prema osobi
zlostavljacal
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iscrpljenosti; iznenadni izljevi i ispadi bijesa, tjeskobe i depresije... Sa
strane zlostavljaca: koristenje »duhovnih« argumenata 1 motivacija za
dobivanje pristanka drugoga, do te mjere da granici sa, kako kaze papa
Franjo, svojevrsnim »teoloskim ispiranjem mozga«”.

Jedno od podrucja gdje se duhovno zlostavljanje i zlouporaba mo¢i mogu
preklapati i poprimiti poseban intenzitet jest ono povezano s odnosom
podredenosti koji je u vjerskoj sferi odreden u nekim slucajevima izmedu
sveéenika/redovnika i redovnica, osobito u nekim kulturnim
kontekstima, s negativnim posljedicama za potonje u smislu slobode,
autonomije prosudbe, percepcije volje i lica Bozjega, dostojanstva zZene,
formacije savjesti, preuzimanja odgovornosti (profesionalnih ili
pastoralnih) itd. Sve su to posljedice znatne tezine, sve do tocke stvarnih
duhovnih zlostavljanja.

U tom smislu, i ne samo kako bi se sprijecila ova nenormalna ponasanja,
vtlo je prikladna — kao $to ¢e kasnije biti reCeno — prisutnost Zzena u
kontekstu formacije, kako bi se potaknulo »spoznavanje 1 stjecanje
bliskosti sa Zenskom stvarno§éu«” koja vodi mlade kandidate postivanju
dostojanstva zene 1 promicanju njezina poziva, cijeneci njihovu
»genijalnost«”', a posebice njihovu duhovnu genijalnost i intuiciju, $to ih
nerijetko ¢ini osobito sklonima prisnosti s Bogom i vodstvu dusa.

c) Zlouporaba savjesti

Zlouporaba savjesti, uvijek unutar zlouporaba u podrucju moci i ovlasti,
oblik je povrede tude privatnosti, koji se sastoji u igaivanju svoga naiina
prosudivanja i svojib kriterija raglucivanja, odnosno sveje moralne (i pokornicke)
osjetljivosti kod drugoga.

5 Papa Franjo je u svom govoru sudionicima Plenarne skupstine Papinskog vijeca za
drustvene komunikacije (21. rujna 2013.) govorio o »acoso spirituale« [duhovno
ugnemiravange|, opisujuci ga kao nacin »manipuliranja savjesti; teolosko ispiranje mozga,
koje vas u konacnici vodi do ¢isto nominalistickog susreta s Kristom, a ne s osobom
zivoga Krista.

0 Ratio fundamentalis institutionss sacerdotalis, Rim, 2016., 95.

1 Tvan Pavao IL., Pismo genama (29. lipnja 1995.), br. 10.
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To je daljnji oblik nasilja nad drugima i njthovom slobodom, u onom $to
se smatra najsvetijim dijelom covjeka, njegovom individualnom savjesti,
koja mu omogucuje razlikovanje dobra i zla i razlucivanje — na vjernickoj
razini — »§to je dobro, Bogu ugodno i savrseno«. U tom obliku nasilja, u
slucaju zlouporabe, savjest riskira da bude nadomjestena ili ponistena.

Uloga onih koji prate osobe, podsjeca nas papa Franjo vrlo prikladno,
jest da su pozvani »formirati savjesti, a ne pretendirati da ih

nadomjestaju«®.

* Dinamifka

Zlouporaba savjesti obi¢no nastaje u odnosu povjerenja, kao sto je
duhovna pratnja (ili vodstvo) ili sakrament ispovijedi, odnos u kojem se
netko otvara onome kome vjeruje; osobito bog uloge koju obnasa (i ¢ak
svetacke uloge u slucaju svecenika).

Razvija se uz sve asertivniji 1 autoritarniji stil odnosa od strane voditelja,
koji se progresivno stavlja na mjesto savjesti druge osobe, iskoristavajuci
njezino povjerenje (i ve¢ prakticirajuci odredenu moc), ali joj zapravo ne
dopustajuci da raste u sposobnosti izbora istine u slobodi. Odnosno,
postati odrasla osoba, odgovorna za sebe 1 svoje odluke.

Nerijetko je odnos obojen emocionalno-afektivnim tonovima, do te
mijere da oni koji sebe stavljaju na mjesto savjesti drugoga, sebe takoder
stavljaju u srediste njegova zivota, cine¢i se nezamjenjivima u
ckskluzivnom 1 naizgled nagradivanom odnosu za zrtvu, oslobodenu
napora razlucivanja 1 rizika od pogresaka, i zadovoljnu osjecajem
odredene zastite. Konkretno, zlostavlja¢ provodi vjestu »pedagosku«
strategiju, unutar koje se predstavlja kao mudri »ucitelj zivota, katkad se
sluzedi pozitivnim ili negativnim potkrepljenjima, no zbog pretjeranog
povierenja redovito zavrsavajuéi u prelazenju »profesionalnih« granica,
specificnima za ulogu koju obnasa. Zbog toga se katkad izmedu
zlostavljane osobe i zlostavljaca javlja kakva vrsta /agnog suucesnistva®.

2 Franjo, Amoris lactitia, 37.
6 Ne zaboravimo da su ljudi u ranjivim situacijama cesto uvjereni u gotovo
neophodnost ili pogodnost ovakvog tretmana, pa ga na neki nacin i sami »traze«.
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© Znakovi i nacini igragavanja

Zlouporaba savjesti ocituje se uglavnhom istim simptomima kao i
zlouporaba mo¢i i duhovno ili duhovnicko zlostavljanje.

Konkretnije, kod Zrtve treba istaknuti sljedece: nisko samopostovanje
koje stvara mentalnu i psibicku ovisnost o zlostavljacu, sve do osjecaja krivnje
za bilo kakvo izrazavanje autonomije (makar i samo mentalno) naspram
njega ili neslaganja s njim; nepribvacanje vlastitib granica; moralisticko 1
rigidno tumacenje znacenja biti vjernik i zadataka vezanih uz vlastiti
status; nesposobnost da voli ono $to radi; uspostava vidljivo preferencijalnih
odnosa unutar male skupine onih koji se drze istog vodstva, a istodobno
odbacivanje do razine pregira ili »izopéenja« prema onima koji ne slijede
ucenja vode; ozracje tajnovitosti i suucesnistva unutar takve skupine.

Sa strane zlostavljaca, tu su stavovi zavodenja i1 emocionalnog
zadovoljenja, te prividnog promoviranja identiteta pojedinca, primatelja
ekskluzivnih tajni i povietljivosti®; autoritarni i invazivni stavovi prema
privatnosti osoba s prietnjom otkrivanja istinitih (injenica koje bi mogle
narusiti njihov ugled u grupi ili zajednici; nepravilno koristenje
unutarnjeg foruma (forum internum), mijesanje unutarnjeg i vanjskog
toruma (forum internum 1 forum excternum); uporan zahtjev za bezuvjetnim i
nekritickim pridriavanjem odluka vode kao da su te odluke »Bozja volja« i
znak milosti koju on uziva gotovo na iskljuciv nacin; prikazivanje
rezultata vlastitog pastoralnog rada kao potvrde 1 opipljivog znaka Bozjeg
odobrenja. Opet treba naglasiti da ova iskrivljena dinamika odnosa moze
dovesti i do seksualnog li emocionalnog zlostavljanja, kao Sto se dogada s
drugim vrstama zlouporaba i zlostavljanja.

Sve se to, ponavljamo, mora navesti u formacijskom itineraru, uz realno
promisljanje o tome koliko je tanka granica izmedu autenti¢nog i manje
autenticnog ponasanja pastira, te kako je moguce pomijesati pozornost
prema drugome s nametljivosti koja ne postuje i koja gusi slobodu djece
Bozje. Ali ako doista zelimo da pastir bude odgajatelj savjesti, a time i

% Evo nekih tipi¢nih izraza u ovim slucajevima: »Samo tebi govorim ove stvari.«; »Ono
$to t kazem je vtlo vazno. »Samo ti mozes razumjeti zato $to si poseban/posebna.«
»Imam puno povjerenja u tebe, nemoj me izdati/iznevjeriti. »Mi smo u misiji koju
nam je Bog povjerio., itd.
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moralne osjetljivosti, onda osjetljivost 1 svijest o vlastitoj ograni¢enosti
pastira mora biti izricit predmet odgojno-obrazovne pozornosti.

3.3. PSIHOGENEZA ZLOUPORABE | ZLOSTAVLJANJAS>

Vratimo se sada eksplicitno na raspravu o seksualnom zlostavljanju,
tocnije, drzeéi naravno uvijek u pozadini naseg promisljanja ono sto smo
sada vidjeli o drugim vrstama zlouporaba i zlostavljanja, posebice
zlouporabu modi, koja se ¢ini — kao $to je spomenuto — najodlucnijim
faktorom zlostavljanja.

S jedne strane, kao $to nam govori literatura o ovoj temi, ne postoji
Jedinstveno obja$njenje kako zlostavljanje moze zapoceti i zatim se
produziti tijekom vremena (unato¢ raznim teorijama, od bioloskih do
onih o privtZenosti, koje pokusavaju dati kljuceve tumacenja)®. S druge
strane, s obzirom na to da se zlostavljaci ne radaju, ve¢ postaju, potrebno
je s najvecom mogucom preciznoséu predociti kako se apravo moze postati
zlostavljacem 1 kako prepoznati (pocevsi od sebe, posebice) signale u tom
smislu®’.

a) (Ocajnicki) narcizam zlostavljaca

Narcisoidnost je kvalificirajuci element veéine svecenika zlostavljaca.
Nijegove opce karakteristike su: zzvana grandioznost i potreba za divijenjem,
iznutra osjecaj inferiornosti i nedostatak empatije. Moze se manifestirati u dva
oblika: najklasi¢niji je onaj narcisa sa slabom introspektivhom
sposobnoscu, prividnom i1 povrsnom sposobnoscu relacija i relativhom
emocionalnom smirenoscu, ali s nedostatkom dubokog interesa za druge
i diskretnom potrebom za uspjehom u relacijama i sluzbi, s posljedicnom
sposobnoscu privlacenja.

% U ovom i sljede¢im odlomcima ove trece cjeline formuliramo tip obrazovno-
formacijskog prijedloga koji je sadrzajno razradeniji i artikuliraniji u dijelovima, jer je
to tema koja je do sada bila manje obradivana u nasim odgojno-obrazovnim
sustavima.

% Usp. D’Utbano, Percorsi vocazionali ¢ omosessualita, 126.

67 Neke od ovih znakova naéi ¢emo medu kriterijima razlucivanja.
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Druga, zloc¢udnija karakteristika kod narcisa uvijek ukljucuje malo
introspekcije 1 jo§ manje zanimanja za drugoga, ali s olajnickon potrebom da
bude u sredistu odnosa, snagnom ogoréenosén i neprijateljstvom prema onima koji —
o njegovom mislienju — to ne dopustaju, i frustracija jedva skrivena bog potrebe a
odobravanjem, nikad potpuno adovoljena. lIspoljava znacajan utjecaj 1
privla¢nost na druge, posebice one koji su ranjivi i ne mogu odoljeti
njegovom opcinjavanju ili modci. Ako prvi tip narcisa sgnorira drugoga,
drugi tip normalno koristi (ili g/orabi) drugoga, kako u smislu opceg stila
zlouporaba tako 1 stvarnog zlostavljanja prema prikazanoj tipologiji
(zlouporaba moci, duhovno zlostavljanje, zlouporaba savjesti, do
seksualnih zlostavljanja). Ako je prvi poremeiaj osobnosti koji osoba moze
drzati pod kontrolom, drugi je poremeiaj koji moze imati destruktivne
ucinke na samog narcisa (1 njegovu zrtvu).

© Lnakovi rasponavanja

Upravo na ovu drugu vrstu mislimo kada govorimo o zlostavljanjima, no
vtlo je korisno i provokativno mladom kandidatu predloziti, takoder
prilicno vidljive, znakove raspoznavanja narcisoidnog svecenika (ili
moguceg buduceg zlostavljaca) koji na neki nacin takoder ukazuju na put
koji vodi do tog zanosenja.

- To je vjernik koji nikada ne sumnja, koji nije razvio zreo smisao za
istrazivanje i razlucivanje Bozje volje, ali posjeduje naglasenu duhovnn
preuzetnost (zapravo za prikrivanje niskog samopostovanja) koja ga
dovodi do toga da obezvrijedi svaku sumnja ili sud drugih.

- Njegovi su odnosi selektivni, po vlastitom nabodenjn bira ljude koje ce
pratiti te ih veze za sebe. Zna kako fascinirati/zavesti, s dobro
izbalansiranim sustavom izmedu nagrada i kazni, izmedu naklonosti i
povlacenja naklonosti, izmedu fascinacije i straha. Postavlja se kao
mudra i stru¢na osoba (»duhovni otac«, mozda nedorasli) bez duhovne
dubine, te ocekuje da se odabrane osobe povjeravaju (ili ispovijedaju)
samo njemn™.

8 Katkad se ta nametljivost i psiholosko-duhovna veza pretvaraju u vrlo »matetijalni«
zahtjev za upravljanjem dobrima i posjedima drugoga, uvijek zbog navodno...
»duhovnog pravila«.
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- Nema empatije i suosjecanja. Ne zna slusati, sklon je ne uzimati u obzir
druge ili ih idealizirati (barem dok mu idealizacija dopusta da se u njima
ogleda). U stvarnosti, relacija mu sluzi za pozitivan utjecaj na njega
samog 1 njegovu sliku. Ako, medutim, ne dobije nista od toga, onda
drugi viSe ne vrijedi ni$ta, kao svaki predmet koji je odjednom
obezvrijeden. Zbog toga naglo prekida odnose koje je prethodno
intenzivno prozivljavao, nezainteresiran za tudu tjeskobu. Rijetko
osjeca istinsku krivnju ¢ak i u slucaju ozbiljnih uvreda 1 stete drugima.

- Ne prihvaca krnitike, ne na voditi dijalog i raspravjati, nego zeli samo
sljedbenike 1 obozavatelje zavesti i manipulirati. Osobito vjesto zna
manipulirati potrebom za naklonoscu i ovisnosc¢u onih koji su krhki ili
nesigurni u svojim odlukama, a ocito ne shvaca da i sam postaje ovisan
o potrebi za manipulacijom (do opsjednutosti).

- Nije sposoban za #mski rad, niti za ravnopravnu raspravu, nego uvijek
mora ispoljavati dominantno vodstvo, odnosno imati tim na usluzi, sve
dok — u svakom sluc¢aju — vidi da je u sredistu paznje: ako nije takav,
gubi zadovoljstvo da radi ono $to radi i napusta to.

- Vjeruje da je dubovno ili psiholoski ignad drugib 1 da zasiuguje posebna

priznanja; ljuti se ako ona ne pristizu, bori se obuzdati ogorienost, ali

usplijeva sjajno glumiti Zrivu, stvarajuéi osjecaj krivnje kod druge osobe.

Na taj nacin (vrlo rafiniran) takoder je u stanju wpravijati, cak i

emocionalnom ucjenom, pracenom osobom tako da — u logici

jedinstvene misli — Zeli ono §to on zeli, voli ono $to on voli i ide u

smjeru koji je on naznacio.

Osobito je egzzbicionist u svojim nastupima, pa 1 u liturgijskom ruhu; na

oltaru se cesto transformira i razlikuje od onoga $to se vidi u

normalnom zivotu; ¢esto ima komunikativnu priviacnost zahvaljujuci kojoj

uvjerava 1 vara, a sposoban je 1 verbalno demolirati one koji mu se
suprotstavljaju ili ih iscrpiti svojom retoricko-argumentativhom
brbljavoscu.

- Ako je s jedne strane ox taj koji definira $to je dobro, a sto lose, s druge je
sklon radikalno i rigidno tumaciti stvarnost (ili sve dobro ili sve lose) ili
se osjecati napadnutim od neprijatelja, dotle ¢ak da, u nekim
slucajevima, vidi djelovanje Zloga i osjetiti se pozvanim boriti se protiv

njega (blagoslovima, raznim molitvama oslobodenja, c¢ak i
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egzorcizmima® itd.). S jedne strane, on sebi tako pripisuje vazne uloge
1 posebne moci koje poticu osjecaj velicine njegova ega (i mozda ga
¢ine slavnim), s druge strane otkriva vrstu primitivnog ragmisanja s
tendencijom oslanjanja na »¢arobna« rjesenja.

- Po svaku cijenu mora ostvariti ciljeve koje si je postavio (uglavnom
vezane uz njegovu potrebu za uspjehom i napredovanjem u karijeri),
do pribjegavanja oblicima laskanja i ucjena onima koji imaju mo¢, te
osjecaja intenzivne gavisti prema onima koji bi ga u ne¢emu trebali
nadmasiti, osobito ako su mladi i mozda prethodno njegovi ucenici.

- Osjeca se uvrijedeno ako mu se ne usluzi odgovarajuce, trazi da se prema
njemu postupa s postovanjem, kao da su mu svi na usluzi; ali je takoder
prilicno sumnjicav, jer se sam ne libi pretvarati. Iako obi¢no ima
odredene sljedbenike, cesto zavrsi tako da se boji da ga drugi ne
izoliraju.

- Kod narcisa postoji strukturna sklonost zavaravanju i laganju, bilo kao
izostavljanje dijela istine ili kao cista /g, Sposoban je lagati na sustavan
nacin jer je tako strukturirao svoj obramben stil, sastavljen od s/ke, a
ne od sustine, od igvanjske wvelicine bez odgovarajuée unutarnje
stvarnosti, katkad cak 1 wedolicnim prisvajanjems proizvoda mentalnog
napora drugih (intuicija, promisljanja, tekstova..) predstavljajuci i
izlazudi ih kao vlastite.

- Ne zna tolerirati frustraciju, tjeskobu i agresiju, pa lako dolazi do
impulzivnih reakcija Jutnje i neprijatelistva i nedostatka kontrole u
seksualnom podrucju. Takve reakcije, osobito one seksualne prirode,
zadovoljavaju narcisovu potrebu za grandioznos¢u i dominacijom.

- Huali se svojim stvarnim ili pretpostavijenim prijateljstvima i ¢ini sve §to moze
da ih ima u vrlo visokom drustvu (gotovo da kompenzira svoje nisko
samopostovanje); ¢esto ga privlaci tjelesna ljepota. Zapravo on nema
prijatelja, nego samo Frtve ili suncesnike (koji su 1 dalje zrtve, a da to ne
znaju). Niti je u stanju osjetiti i iskusiti ljepotu normalnog bratstva ili
takozvanih »malih stvari« i ne moze jednostavno uzivati u tome da
pripada zajedno s drugima, kao jedan medu mnogima, BoZjem narodu.

% Obi¢no ne cekajudi sluzbena zaduZenja, ili ih na neki nacin pokusavajuéi dobiti
forsiranjem situacije i manipuliranjem ljudima.
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Ocito je kako narcisoidnost, ovako ocrtana, c¢ini srce fenomena
klerikalizma, odredujuci kod sveéenika »don Narcisa« osjecaj neosporne
nadmodi nad laikom™. No zanimljivo je, kao §to znamo, da ovaj fenomen
moze biti potaknut odgovarajuéim /laiikim klerikalizmom, kao potrebom
laika da ima snaznog vodu, obdarenog moralnom superiornoséu, posve
sigurnom referentnom tockom, prema kojemu (nazivajuci ga »velecasni«)
iskazuje snishodljivost, postovanje koje je katkad pretjerano i ocito iz
interesa’’. To su dva klerikalizma koja se medusobno hrane.

* Osobna povijest i rane koje valja integrirati

Postoji povijest, na zivotnom putu buduéeg zlostavljaca, satkana od
senzacija, emocija, iluzija, zahtjeva, strahova... koju valja identificirati u
njezinim strateskim koracima. Jer ti koraci — koje ¢emo sada vidjeti — nisu
nuzno automatski, ili u svakom slucaju mogu biti predmet obrazovno-
odgojne pozornosti, kako bi se sprijecio konacan dramatican ishod. Zbog
toga je bitno pazljivo ragmotriti prethodnu povijest pojedinca, na poseban nacin
obrac¢aju¢i pozornost na eventualno nasilje ili ¢ak zlostavljanje raznih
vrsta, 1 uvijek imajuc¢i na umu da su oni koji su pretrpjeli zlostavljanje
izlozeni vecem riziku da postanu zlostavljaci, ili da se ponasaju na
zavodnicki nacin, zapravo »jer je to Cesto jedini poznat nacin za relacije i
da ih se uzme u obzir«’,

S druge strane, mora biti jasno, kao $to stvarnost potvrduje, da »ne
postaju svi zlostavljani ljudi i sami zlostavljaci. Cini se da mnogo toga
ovisi o dobi, o kontekstn u kojem se zlostavljanje dogodilo, je li bilo
izolirano ili ponavljano, od stranaca ili od emocionalno relevantne osobe;
konac¢no, prije svega ovisi o tome kako subjekt ponovno promatra
traumu i njezine posljedice. Ako je psihicka struktura zrtve dovoljno jaka
i uravnotezena, ako je sposobna suociti se i oduptijeti ozbiljno

70 Papa Franjo smatra da je to prava perverzija, izopacenost: »Jedna od posljedica lose
formacije koja me najvise brine jest klerikalizam. Nema sumnje da je to jedna od
najtezih izopacenosti u posvecenom zivotu.« (La forza della vocazione. La vita consacrata
oggi, Conversazioni di papa Francesco con Fernando Prado, Bologna, 2018., EDB).

1O tome smo ve¢ govorili, gdje je i biljeska 22.

72 G. Cucci — H. Zollner, Chiesa ¢ pedofilia. Una ferita aperta. Un approccio psicologico-pastorale,
Ancora, Milano, 2018., 18.
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destabiliziraju¢im 1 stresnim situacijama, ako prije svega ima obiteljsko
okruzenje u kojem je nailazila i moze naici na razumijevanje ili se obratiti
emocionalno znacajnoj vanjskoj figuri s kojom moze podijeliti ono §to
se dogodilo, moci ¢e to ponovno elaborirati, udaljujuéi se od toga. To je
ono §to se u psihologiji zove ofpornost (resilienza).«” 1li ono §to bismo
mogli nazvati, ne samo na psiholoskoj nego i na duhovnoj razini,
integracijom: zntegracija pretrpljenog nasilja, fizickog ili verbalnog, ili
nedostatka ljubavi i komunikacije.

Integracija kao metoda i ujedno wnivergalan cilj formacije za sve: svaku
mladu osobu treba zapravo pratiti na putu zntegracije vlastitog zivota, a
osobito razlicitih Zivotnih rana, gdje integracija zna¢i pomirenje ili
sposobnost promatranja Bozje prisutnosti ¢ak i u egzistencijalnim
nedostacima, ili davanje smisla ¢ak i onome §to se ¢ini da ga nema, ili
pozitivno mijenjanje onoga $to se ¢ini da ima samo negativno znacenje.
Integrirati, kona¢no 1 iznad svega, znac¢i dati uskrsni smisao svakom
negativhom dogadaju u vlastitoj povijesti, zivjeti svaki smrtan dogadaj u
svjetlu Uskrsa. Ocigledno je da je integracija proces koji nema kraja, ali
je potrebno da se tijekom pocetne formacije mlada osoba ohrabri i
potakne da cijelu svoju povijest #glavi u Kristu, raspetom i uskrslom.

U ovoj operaciji, odgojitelj mora biti u stanju razlikovati ozbiljne (ili ¢ak
patoloske) posljedice u buduc¢oj ministerijalnoj perspektivi od normalnih
ucinaka povijesti obiljezene prirodnim ljudskim ogranic¢enjima, ali koje
ne oduzimaju osnovnu slobodu osobe. U tome se ne treba bojati
dopustiti kompetentnim ljudima da pomognu kada razlika — kao sto se
cesto dogada — nije ocita.

b) Psihogenetske etape

Skretanje pozornosti mlade osobe u formaciji na progresivne faze rasta
nasilnog zlostavljackog impulsa znaci ucinkovito signaliziranje vaznosti
obracanja pozornosti na sebe i na ono $to ogjeca u svom unutarnjem svijetn,
ponad njegove neposredne moralne tezine, te dobro znaju¢i da se ni
zlostavljanje, bilo seksualno, bilo kao zlouporaba moéi, bilo na kakav

73 [sto, 21-22.
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drugi nacin, ne pojavljuje iznenada, nego daje prilican broj prethodnih
signala, u raznim osobnim podrucjima. To §to bi svaki sjemenistarac
trebao nauciti Citati 1 desifrirati, polazeéi od ideje koju treba odmah
snazno razjasniti jest: osoba koja zlostavlja nije sretna osoba zadovoljna
svojim prijestupima, niti depresivna osoba koja se osjeca krivom. To je u
stvarnosti ocazjan coviek, Ciji ocaj:

proizlazi iz osjeCaja  unutarnje  prazmine, gdje se dozivljava
neodgovarajuéim, pa i nenocnin.

Otuda 1 iluzija mogucnosti popunjavanja te praznine s oci i kontrolom
drugih, posebice spram ljudi koji su slabi i inferiorniji od njega, a kojima
se lako dominira (maloljetne i ranjive osobe), te s moci 1 kontrolom svoje
intime 1 seksualnost.

Tjeskobna potraga za modi tada se seksualizira, ali ne radi samog
genitalnog zadovoljstva, vec zato $to seksualnost izrazava najintimniju
stz osobe, a njezina kontrola izrazava (san ili potrebu) dominacijn nad
osobom.

Istodobno, seksualnost je iskrivljena: od temeljno relacijske geste koja
se otvara drugome transformira se u podrucje i simbol mod koja
ponistava ja, a takoder i #, dostojanstvo osobe, Zrtve i agresora.

U stvarnosti tako zlostavlja¢ postaje kozzpulzivno ovisan ne samo o ¢inu
emocionalno-seksualnog zlostavljanja (koji mora ponavljati), ve¢ o svom
opéem stilu Zlostavljanja i Zlouporabe cjelokupne stvarnosti (svojeg poziva i
odnosa, Boga i njegove »svemoci«, drugih i njihovih osjecaja); sve je
zahtjevnije posesivan (katkad i poblepno nasilan) prema drugima i odnosu,
kao da je to njegovo pravo; ali i sve vise frustriran nemogucénoscu
uzivanja (1 ljut na sebe i druge zbog toga, zbog ¢ega mora... povecati
dozu); i u konacnici ravnodusan prema bilo kakvim moralnim sumnjama
(=moralna neosjetljivost) 1 prema boli Zrtve, od koje nece modi traziti
oprost (=pokornicka neosjetljivost). Zbog toga je ocajan, ¢ak i ako to
ne priznaje, ¢ak ni samom sebi, pa i kada ocaj nije ocit.
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3.4. METODE PRISTUPA

Takoder o ovoj temi ne mozemo se ne pozvati na prirucnik Rane
lostavljanja™.

Na poglavito formativnoj razini ovdje dodajemo samo jednu temeljnu
karakteristiku samog zlostavljaca, na koju oni koji slijede Gospodina i
njegovu rijec istine moraju biti vrlo oprezni: /agnost. To se ocituje u
cjelokupnom nacinu priblizavanja zlostavljaca Zeljenom plijenu, pritom
ne izazivajuci nikakvu sumnju, dakle kao i svaka posve normalna osoba.
Spreman je prevariti cijelu okolinu da bi dobio ono sto zeli. O¢ito je da
se takav stav ne moze improvizirati: zlostavlja¢ se obicno krije u osobi
koja je ne samo naizgled kao svi ostali, nego je u svom normalnom zivotu
naucila biti lazna, prema sebi ali i prema drugima i Bogu, riskirajuci da se
to shvati. Ako zlostavljanje znaci (ili proizlazi iz) poricanje istine (o
drugom 1 sebi, te dostojanstva drugoga i sebe) da bi se pocinilo
zlostavljanje, onda zlostavlja¢ mora ve¢ odavno napustiti svaki kontakt s
istinom 1 vise ne osjecati nikakvu sklonost prema potrazi za istinom,
nemati privlacnosti i nostalgije za onim Sto je istina.

Ako nista drugo, zlostavljac ¢e pokusati prouciti razlicite tehnike
pristupa/zavodenja zrtve (grooming): od namamljivanja do »empatijske
obmane« za stvaranje suucesniStva i ovisnosti, od umijeca suptilne
manipulacije (»Ovo je nasa tajna, ne razgovaraj o tome ni s kim.«) na
nacine neutraliziranja bilo kakvog osjecaja krivnje ili kajanja.

Posebice je vazno, za mladog studenta moralne teologije, analizirati
proces indukcije/iskrivljavanja moralne prosudbe kod Zrtve od strane
onoga koji je zlostavlja, jer mu to korisno pomaze razumjeti prije svega,
na svojoj osobnoj razini, kako studyj, zapravo, ne odreduje nugno formiranje
moralne savjesti. Studij je, zapravo, fundamentalno mentalan dogadaj,
povezan s intelektualnim kapacitetom, i obi¢no se (ne iskljucivo) provodi
tijekom pocetne formacije; formacija savjesti je, pak, mnogo $iri dogadaj,
koji ukljucuje cijelu osobu, od senzibilnosti do konkretnih izbora. Pocinje
u prvoj formaciji i sazrijeva kroz zivot, u procesu trajnog formiranja.
Zbog toga se ne moze iskljuciti suprotno uvjetovanje: ako izbori osobe

74 Tocnije, na broj 5 u njemu.
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slijede odredenu transgresivnu orijentaciju, u odredenoj je tocki
vjerojatno da ¢e ¢ak i mentalna prosudba biti sve povoljnija, sve dok vise
ne otkrije nikakvu transgresiju, kao $to ¢emo bolje vidjeti u sljedecoj
tocki.

U ovom trenutku neizbjezno je odredeno uvjetovanje savjesti drugih, a
to treba vrlo ozbiljno razmotriti: proces propadanja svecenikove moralne
osjetljivosti moze kobno odrediti propadange savjesti onih koje na neki nacin vods isti
svecenik. OcCito s velikom odgovornoséu potonjeg.

3.5. PSIHODINAMIKA ZLOUPORABE | ZLOSTAVLIANJA

Stvarno zlostavljanje ima svoju povijest 1 ne moze se odmah prepoznati.
Potrebno je da mlada osoba upozna tu evoluciju, da nauci pravodobno
intervenirati (pa 1 na sebi).

a) Etape zlostavljanja

Obicno su te etape rasporedene po iskrivljenostima: s vrlo blagim
skretanjima na pocetku, gotovo neprimjetnim, zatim su sve izrazenija (tj.
u prvim etapama sloboda i budnost su obi¢no vtlo aktivni, zatim sve
manje i manje).

1. etapa: Mali i lagani ustupci

Na pocetku povijesti seksualnog zlostavljanja uvijek postoje prilicno
lagani ustupci i ne neophodno u emocionalno-seksualnom podrudju, ali
uvijek karakterizirani tendencijom wkoristenja« drugoga (primjerice da se
ispuni osje¢aj osobne usamljenosti), ili koriStenja na nedolican i
instrumentaliziran (sebican) nacin stvarnost, #, pa i Boga i vlastito
zvanje...

2. etapa: Ponavijanje i normalnost

Ponavljanja odredene radnje ¢ini mali ustupak sve pognatijin, normalnijin u
subjektu, zlostavljacu. Ali problem nije djelovanje ili njegova moralnost
(koja obi¢no nije ozbiljno ugrozena u ranim etapama), nego odreden
osjecaj da je subjekt, zlostavljac, /znad drugoga do te mjere da si moze sve
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mirnije dopustiti da drugoga »iskoristi« za svoje potrebe ili interese, kao
da je drugi na nizoj razini od njega.

3. etapa: Navike i stil Zivota

Nesto $to se ¢ini iz navike signalizira odredenu pasivnost osobe koja to
¢ini, poput nedostatka pozornosti 1 mogucnosti izbora, ali 1 odredene
dnbovne i relacijske osjetfjivosti koja usmjerava prema specificnom stilu
zivota. Stoga, ako steknem naviku ispunjavati svoju samocu raznim
kontaktima, ocito trazeci ljude koji ¢e me saslusati, razumjeti i dati mi
toplinu, nece mi biti tako spontano razmisljati da bi samoc¢a mogla biti
poseban trenutak intimnosti i novog iskustva Boga ili pak konkretne
paznje prema onima koji su sami i mogu me trebati. Niti ¢e mi biti
prirodno promijeniti taj stil Zivota, jer ne vidim razlog za to.

4. etapa: Dvosmislenost i neosjetljivost

Ponasanje polako pocinje postajati dvosmisleno, ali moralna osjetljivost
osobe ne otkriva tu dvosmislenost. Naprotiv, um i srce bit ¢e sve vise
usmjereni na opravdavanje ponasanja te iznad svega na to da se
dvosmislenost uopce ne vidi, primjerice autoriteta koji se korumpira u
mo¢, a samim tim ni njegovu proturjecnost kod pozvane osobe.

5. etapa: Ovisnost i antomatizanm

U ovom trenutku pocetni prijestupi vise nisu dovoljni (proces
navikavanja smanjuje sposobnost uzivanja), »doza« se zora poveéati da bi
izazvala zadovoljstvo. Zadovoljenje istodobno sve vise poprima
genitalno-seksualnu konotaciju. Medutim, ako se smanjuje sposobnost
ugivanja, smanjuje se i sposobnost #plenja, odnosno prepoznavanja onoga
§to je lose 1 pogresno (moralna osjetljivost) i zaljenja zbog toga (pokornicka
osjetljivost), pred Bogom (dubovna osjetljivost) 1 ljudima (relacijska
osjetljivost). Vrata se tako otvaraju prema moralno relevantnom ponasanju,
a da subjekt, zlostavlja¢, ne moze mnogo uciniti da intervenira (od
navikavanja do automatizma).

Tu nastaju zlouporabe i zlostavljanja ili lostavljacki mentalitet, praksa, $to
takoder moze dovesti do stvarnoga seksualnoga zlostavljanja.
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b) Taktika groominga

Pojam grooming koristi se za oznacavanje tehnike koju koriste pedofili
kako bi namamili maloljetnike koristenjem novih tehnologija
(internetskih stranica, drustvenih mreza i sl), pridobili njihovo
povijerenje i na kraju zatrazili kontakt, a potom i osoban susret. Slicno, to
se moze dogoditi prema ranjivoj odrasloj osobi 1 unutar sustava
zajednice, posebice u zatvorenim sustavima s krutim internim pravilima.
Primjena ove tehnike podrazumijeva preciznu strategiju pristupa osobi u
svthu zlostavljanja, stvaranje — uvijek unutar sustava — povoljnog
okruzenja za manipulaciju i podredivanje slabijih mo¢nima.

Vazno je da se taj pristup u prvoj formaciji poznaje i objasnjava barem u
njegovoj najbitnijoj dinamici, koja opet otkriva skrivene namjere, koje
mladi kandidat za sveceni$tvo moze pronaci 1 u sebi i u svom stilu
odnosa, nad ¢ime valja bdjeti.

1. etapa: Manipulacija i dominacija

Zlostavljac bira zrtvu, a prvo se osigurava sustavnom igrom moci u kojoj
srediSnju ulogu imaju afektivna manipulacija 1 dominacija nad
svakodnevnom stvarnos¢u predodredene osobe.

Takoder zbog toga, kao $to smo vec vidjeli, seksualno zlostavljanje dolazi
izdaleka, ono je pripremano i prethodi skupu cinova zlouporabe mocdi
nad drugim i njegovom ili njezinom intimnoscu, vise ili manje
cksplicitnima, kao $to moze biti relacijska dinamika koja postaje sve
ekskluzivnija ili koja pribjegava oblicima pritiska i privla¢nosti, zavodenja
(kao $to je razmjena darova 1 osobnih usluga), a zbog kojih se drugi osjeca
vaznim, privilegiranim, zasluznijim od ostalih... Element koji treba
istaknuti u formaciji jest taj da se te nakane i radnje instrumentalizirano
koriste svecenickom ulogom i dvosmislenom fascinacijom ili strahom od
svetoga, te ih stoga zlorabe (primjerice, odreden posesivan iizravan nacin
obnasanja sakramenta ispovijedi ili duhovnog vodstva umjesto pratnje).

2. etapa: Izolacija i intruzija
Manipulacija i isklju¢ivost odnosa vode zrtvu prema izolaciji 1 de facto
stvaranju prepreke izmedu nje i njezinih uobicajenih odnosa, a nasilnik
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zauzima sve viSe sredisnje mjesto u njezinu zivotu. Taj nacin
manipulacije, koliko suptilan toliko i tragi¢no ucinkovit, tjera one nad
kojima se to ¢ini da se povjere samo odredengj osobi, da vieruju i predaju se
osobi koja njima manipulira, da joj ispricaju svoju pricu i postanu ovisni
o njoj, gubljenjem vlastite kriticke sposobnosti procjene onoga §to se
dogada unutar i izvan sebe. U ovom trenutku /ostavijanje je vec u tijekn, a
drugi je ve¢ Zrfva. U toj je spirali, naime, jasno da je bududi seksualni
zlostavlja¢ gotovo uvijek vec¢ nekaznjeno zadirao u intimu 1 senzibilnost
drugoga, koristeci zrtvu u svrhe koje ne samo da je ne postuju, vec je
ponizavaju; ne samo da joj ne daju ljubav, nego je varaju; ne samo da joj
ne ¢ine dobro, vec je svode na objekt.

c) Sprijeciti zlostavljanje i zlouporabe

Najbolji nacin da se sprijeci zlostavljanje jest pozornost koju svatko mora
nauciti primjenjivati prije svega #a sebi, unutar osobnog pracenja i nadzora
svojega pastoralnoga rada, koji ¢esto moze biti kontaminiran suptilno
zlorabljuju¢im ili zlostavljackim stavovima.

Osobito ¢e biti vazno educirati mlade da budu oprezni, posebice kada

provjeravaju ili razlucuju vlastiti stil odnosa, vlastitu senzibilnost,

posebno onu:

- relacijsku: koja podrazumijeva postivanje dostojanstva drugih, osobito
onih slabijih, te odgojno-obrazovnu odgovornost prema maloljetniku;

- moralnu: koja ne dopusta da covjek bude zadovoljan s necinjenjem
grijeha, jer omo S$to je moralno dopusteno nije uvijek psiholoski i dubovno
prikladno;

- pozivnu: poziv ne treba shvatiti samo kao raspolozivost o kojoj se
odlucuje jednom zauvijek slijediti Gospodinov poziv, nego da vlastiti
identitet vanja preuzmu kao prvi i temelini kriterij svakog raglucivanja, prije
bilo kojeg kodeksa ili prirucnika dobrog ponasanja;

- dubovnu: koja nudi »krajnji« kriterij razlucivanja svakog vjernika: sto je
»dobro i Bogu milo«; odnosno, razlu¢ivanje izrazava slobodu onih koji
Yube, onib koji odlucujn ciniti stvari i3 [jubavi.

U tom razlucivanju (uvijek u svjetlu ovih razli¢itih tipova senzibilnosti)

mlada ée osoba biti izazvana da pozorno ispita vlastiti stil ponasanja — na
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komunikacijsko-relacijskoj, vidljivoj 1 javnoj razini, ili takoder u
privatnom podrucju jednostavne vizije ili cestog posjecivanja znternetskih
stranica — unutar digitalne stvarnosti. Cesto ta stvarnost, i nacin kretanja
unutar nje, ostaje tajno podrucje kojim upravlja iskljucivo subjekt,
zlostavlja¢, bez ikakva odgojno-obrazovnog utjecaja. Ali podjednako
cesto u njoj izranja skrivena, gotovo nevidena strana pojedinca ili onaj
unutarnji svijet agresivnih ili seksualnih poriva koje on sam ignorira ili bi
zelio ignorirati ili ih tesko kontrolira, ili kao skrivena i mracna
kompenzacija za odricanje koje nije dobro integrirano. No to neizbjezno
utjee na kvalitetu njegove relacijske, moralne, strukovne i duhovne
osjetljivosti.

Mladoj osobi treba pomoci da shvati da upravo ta ponizna i inteligentna
askeza, sacinjena od pozornosti i transparentnosti, daje koherentnost i
linearnost njezinu zivotu 1 stiti je od bilo kakve sklonosti zlostavljanju,
stavljajudi je u poziciju da pomaze i drugima, i mozda intervenira kako bi
se sprijecilo zlostavljanje 1 zastitilo zrtvu. Time daje svoj dragocjen
doprinos izgradnji autenti¢ne kulture zastite i postivanja maloljetnih i
ranjivih osoba.

d) Globalna pozornost: unutarnji — individualni i vanjski —
situacijski ¢imbenici

Kao $to smo ve¢ nekoliko puta rekli, zlostavljanje je i dalje slozena i
multi¢imbenicna stvarnost, gdje se cimbenici unutar zlostavljaca i
pojedinca kombiniraju s vanjskim situacijskim okolnostima, a
odgovornosti pojedinca dodaju se odgovornostima institucije. Sprijeciti
zlostavljanje znadi paziti i na jedno i na drugo™.

« Emocionalna podudarnost izmedn lostavljaca i zlostavijane osobe

Prije svega, valja obratiti pozornost na ranjivosti zlostavljaca, koje stvaraju
svojevrsnu emocionalnu podudarnost izmedu njegovih potreba i potreba
zrtve, kao da njegove nezrele potrebe nalaze vecu korespondenciju u

75U ovom odlomku slijedimo zaklju¢ke do kojih je doslo istrazivanje u tom smislu,
prema vrijednoj analizi navedenog teksta: D'Urban, Percorsi vocazionali e omosessualita,
120-124; 142-143.
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djetetu ili adolescentu nego u odrasloj osobi. Te se potrebe pogorsavaju
ako zlostavlja¢ ima nisko samopostovanje i neodgovarajuce relacijske i
socijalne kompetencije. Tada se u odnosu s maloljethom — a ne s
odraslom osobom — osje¢a opustenije, pogotovo zato $to moze imati
mo¢ i kontrolu.

- Cimbenici stresa u sluzbi

Medutim, ove se ranjivosti obi¢no ne aktiviraju spontano, vec se poticu
da se pojave 1 utjecu na ponasanje, primjerice cmbenicima stresa u sinzbi,
pretjeranim  olekivanjima od institucije ili okoline, abnormalnom akumnlacijon
odgovornosts, posebice zamornim uvjetima rada, slabim rezultatima, beznalajnosin
odnosa (osobito unutar pregbiterskog tijela), samolom i izolacijom... Institucija
mora pozorno pratiti te situacijske cimbenike 1 vidjeti svoj dio
odgovornosti u njima.

* Olaksavajuci vanjskib nvjeti

Medutim, kod zlostavljanja postoji i utjecaj vamjskib nvjeta koji ga
omogucuju ili ¢ak olaksavaju. Primjerice, tamo gdje ne postoje nikakve
kontrole ili postoje uvjeti okoline (relativna samoca, odsutnost vanjskih
cimbenika...) koji dopustaju da ponasanje prode nezapazeno ili da osoba
djeluje nesmetano bez izlaganja posebnim rizicima. Ili, u drugom smislu,
vanjski ¢imbenik koji utjece na mogucénost zlostavljanja jest i prijateljstvo
nasilnika s djetetovom obitelji ili sve vece povjerenje okoline. Oba su ova
¢imbenika vazna, tako da je bliskost s maloljetnikom olaksana bez
izazivanja sumnje.

* Mehanizmi neutralizacije i minimalizacije

Naposljetku, vracajuci se s pozornoscu na zlostavljanje, postoji cijeli
unutarnji stav koji se moze pripisati senzibilnosti zlostavljaca, koji mu
omogucuje da uoci vlastito perverzno ponasanje minimizirajudi tezinu
Stete 1 opseg same perverzije, na pstholoskoj i moralnoj razini, snizavajuéi
razinu srama, krivnje 1 odgovornosti, katkad c¢ak i negiraju¢i nanesenu
ranu, te ¢ak uspijevajuci svemu dati duhovni smisao. A tu su ne samo
obrambeni mehanizmi, ve¢ i cijela jedna osjetljivost koja se progresivno
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pogorsava, te koja je ne samo daleka od, nego i suprotna onoj Dobroga
Pastira.

Da bi se proveo istinski preventivan rad, ova vrsta pozornosti potrebna
je tijekom prve formacije, posebno s obzirom na prvi i zadnji od
navedenih ¢imbenika, koji najvise izazivaju odgovornost pojedinca. Ali
postoji takoder odgovornost i u ocekivanjima ili zahtjevima, pretenzijama
koje sam zlostavlja¢ ima prema sluzbi (primjerice potreba za uspjehom
putem sluzbe, isklju¢ivanje pashalne dinamike u razmisljanju o vlastitoj
buduénosti, nesposobnost prihvacanja neuspjeha i kriticnih situacija,
relacije usmjerene na sebe...), koje formacija ne provijerava uvijek i ne
ispravlja. Usto je uvijek ocigledna subjektivna volja u svim tim, vec
videnim, strategijama pristupa zrtvi 1 obitelji, s ciljem stjecanja njihova
postovanja 1 povjerenja.

e) Skrb za one koji su zlostavljali

U ovoj formacijskoj cjelini vazan je vid pozornosti koju treba imati prema
onima koiji su zlostavljali, koje se ne moze prepustiti sebi samima. Stoga
je potrebno suociti se s problemima u vjerodostojnom krs¢anskom duhu
1 s odgovarajuéim struc¢nim sredstvima:

- pracenjem i skrbi za njib koji uvijek ostaju braca;

- vrstom podrske koju treba ponuditi nakon optuzhe i presude, tijekom kazne
7 nakon Sto je odslugena, potporom koja je sto gelovitija, ne samo duhovna
niti samo psiholoska, ve¢ koja uzima u obzir cjelokupnu slozenu
osobnost zlostavljaca;

- mogucnoscu eventualne rehabilitacije koja postoji u pojedinac¢nim
slucajevima; ocito se mora osmisliti svim potrebnim razboritim
mjerama slucaja, 1 uz puno postovanje prema zrtvi prije svega, a onda
1 prema vjernickoj zajednici, javnom mnijenju;

- promicanjem procesa subjektivne integracije u pojedincu, tako da zajedno
sa svijeS¢u o tezini ¢ina postoji najvise moguce iskustvo milosrda koje
otkupljuje 1 ¢ini novim.
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3.6. STVARNOST ZLOSTAVLIANJA

Dostupni podatci o fenomenu seksualnog zlostavljanja diece (Child Sexcual
Abuse) u opéoj populaciji i Crivi su zabrinjavajucr:

- otprilike jedno od petero djece u dobi od 12 do 15 godina izlozeno je
nezeljenom eksplicitnom seksualnom materijalu #a internetn, jedno od
devetero je seksualno zavodeno na internetu od strane odraslih™. Prema
Internet Watch Foundation, 2019. godine na internetu je bilo vise od 132
700 slika i videozapisa koji prikazuju seksualno zlostavljanje
maloljetnika’’;

- 19-20 % djevojcica i 8 % djecaka pretrpjelo je seksualno zlostavljanje
prema podatcima Svjetske sdravstvene organizacize’™,

- otprilike 90 % seksualnog zlostavljanja maloljetnika dogada se od
strane poznate odrasle osobe, u 60 % slucajeva unutar obitelji”’;

- konkretno, prema Awmerican Psychiatric Association, pedofilski poremecaj
pogada 3-5 % opce populacijego;

- §to se tice umijeSanosti svecenstva u seksualno zlostavljanje
maloljetnika, podatci se odnose na istrazivanja provedena od 2004.
godine. 1zvjesca Jobn Jay Study, australske Royal Commission i Njemacke
biskupske konferencije (ovdje vec citirana), iako predstavljaju
metodoloske probleme, navode da se postotak svec¢enika odgovornih
za seksualno zlostavljanje maloljetnika krece od 4 do 7 % aktivhog
klera.

76 Usp. S. Madigan i dr., »The Prevalence of Unwanted Online Sexual Exposure and
Solicitation Among Youth: A Meta-Analysis«, u_Journal of Adolescent Health, svezak 63,
br. 2, 2018.

77 Usp. Internet Watch Foundation: https://www.iwf.org.uk/.

78 Usp. Svijetska zdravstvena organizacija, »The Global status report on violence
prevention 2014«, WHO 2014.; N. Pereda i dr., »The prevalence of child sexual abuse
in community and student samples: A meta-analysis«, in Clinical Psychology Review 29
4), 2009., 328-338.

7 Usp. M. C. Seto i dr., »The puzzle of intrafamilial child sexual abuse: A meta-analysis
comparing intrafamilial and extrafamilial offenders with child victims«, u Clinical
Psychology Review, svezak 39, 2015., 42-57.

80 Usp. American Psychiatric Association, DSM-5, Manuale diagnostico ¢ statistico dei disturbi
mentali, Raffaello Cortina Editore, 2014.
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U svakom slucaju, seksualno zlostavljanje nije slucajnost koja je pogodila
mali dio Crkve u svijetu, ili koja bi se trebala identificirati samo kao
prijestup u ponasanju ili kao eventualnost. Naprotiv, tijekom godina
sjemenista mora se podrzavati realan i globalan pristup problemmu, bez obrana
i strabova: o znacenju zlostavljanja, na individualnoj i skupnoj razini
(dakle sustavno znacenje), ali takoder o nacinu tumacenja i upravljanja
fenomenom koji je jedno vrijeme prevladavao u ne tako davnoj proslosti.
Zdravo je za mladu osobu i njezinu formaciju postaviti ova uznemirujuca
pitanja: Kako je moguce da se ovi dogadaji zbivaju (i da su se dogadali) u
Crkvi? Kako je bilo 1 je It moguce da su oni koji su trebali §tititi povjerenu
im djecu zapravo seksualnim nasiljem oskvrnuli lice Bogje na cju smo sliku
stvorenf'? Sto znadi odreden stil zataskavanja zlostavljanja i neobracanje
pozornosti na zrtve? Zasto nije bilo adekvatnog odgovora nadredenih?
Odnosno, koliko evandelja ima u Crkvi koja se vise brine za zastitu
dobrog imena svojih sluzbenika nego za razumijevanje i dijeljenje boli
zrtava?

Osobito treba odgajati mlade da odgovore na ova pitanja ne prebacuju
drugima, nego da se osjecaju dijelom crkvene stvarnosti i osjecaju to kao
pitanje upuceno sebi: Gdje smo bili kad su maloljetne i ranjive odrasle
osobe bile ranjene? I, s pozitivne strane, kako mozemo razviti drukéiju
moralno-pokornicku osjetljivost da prestane ovo strasno nasilje nad
tijelom i duhom?

a) Zlostavljanje i moralna osjetljivost sveCenika

Upravo posljednje pitanje poziva sve, odgojitelje i one u formaciji, da
promisle, prije svega, o posebnoj pozornosti koja se pridaje formaciji
moralno-pokornitke osjetljivosti (= saviesti) svecenika 1 posvecene osobe, te
o njezinoj kvaliteti s obzirom na to da vecina svecenika zlostavljaca
nikada nikoga nije zamolila za oprost (pokornicka neosjetljivost), a mnogi
jos uvijek nisu svjesni tezine ¢ina (moralna neosjetljivost) pa cak smatraju

81 Usp. Papa Franjo u propovijedi svete mise uz sudjelovanje Zrtava 7. srpnja 2014.
godine. Prema Papinim rije¢ima: »Ovo je nesto vise od nedjela vrijednih zaljenja. To
je poput svetogrdnog kulta jer su ti djecaci i djevojcice bili povjereni svecenickoj
karizmi da ih vodi Bogu, a oni su ih Zrtvovali idolu svoje pozude.«

73



da se u Crkvi pridaje pretjerana pozornost seksualnim skandalima.
Formacija moralno-pokornicke osjetljivosti svakako ne zavrsava na
studiju moralne teologije 1 ne moze biti samo didakticko pitanje.
Osjetljivost je rezultat izbora koje covjek nauci donositi, stoga — ako je
svatko odgovoran za vlastitu osjetljivost — to mora biti izricit predmet
formacijske pozornosti.

b) Zataskavanje zlouporaba i zlostavljanja

U uvodu smo spomenuli rizik djelomicnog i ogranicenog shvaianja zlouporaba
1 zlostavljanja, nesposobnog da shvati dubinu odgovornosti kako na
razini pojedinca tako 1 na razini zajednice. Dobro je tijekom formacije
ukazati na tu opasnost koja sprjecava put obracenja u tom pogledu, a
ujedno 1 konkretno identificirati barem neke od ovih obrambenih nacina
tumacenja ove drame, uklanjajuci je kao takvu iz savjesti (pojedinacno 1
kolektivno) ili je svodedi, primjerice, na problem koji postavljaju mediji
ili osobe neprijateljski raspolozene prema Crkvi, ili na nesto sto kao da
nije tako ozbiljno s obzirom na mali broj krivaca, ili pripisivanjem razloga
nesavladivoj patologiji, ili tumacedi je kao prijestup koji se mora rijesiti u
podrucju privatnog milosrda 1 oprosta, dakle prikrivajuéi cinjenicu i
ignorirajuéi bol zrtve (a katkad jednostavno premjestajuci krivea na drugo
mjesto), ili ¢ak svodenjem takvih ¢injenica na jednostavnu slabost koja je
oduvijek prisutna u Crkvi... To ne znaci ni da su ti obrambeni procesi i
procesi skidanja odgovornosti danas potpuno nestali: upravo zbog toga
mladu osobu treba poticati da shvati odredene otpore i krutosti pred
licem istine i slobode da se ona prizna, bez potrebe da nas na to
prisiljavaju vanjski ¢imbenici.

c) Kako djelovati nakon zlostavljanja

Jos jedna tema koju ne smijemo zanemariti jest ona koja se odnosi na to

kako zivjeti # Zupnoj zajednici ili vjernickoj zajednici s osobama koje su

pretrpjele  lostavijanje ili gdje se Zlostavljanje dogodilo. Rije¢ je o ucenju

procesuiranja zalovanja, iskustvu koje smo svi pozvani imati prije ili

kasnije u zivotu, te, polazeci od tog osobnog iskustva, ucenju kako pratiti

1 pomagati zajednici koja je izravno po svojim c¢lanovima trpjela nasilje,
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kako reagirati na njega ili se suoditi sa zalovanjem 1 integrirati ga. Rijec je,
konacno, jo$ vise o obnovi odnosa povjerenja i povjeravanja izmedu
pastira i vjernika, izmedu institucionalne stvarnosti, premda uvijek
nesavrsene, i Crkve kao zajednice okupljene milosrdem Vjecnoga, kako
bi zajedno rasli.

U tu svrhu bit ¢e vazno boriti se protiv fenomena takozvane sekundarne
viktimizacije. 'To je fenomen koji se sastoji od svih onih negativnih
posljedica, na emocionalnoj i relacijskoj razini, proizaslih iz odredene
vrste kontakta izmedu zrtve te hladnog 1 neempati¢nog institucionalnog
sustava, iz medijske pretjerane eksponiranosti i iz ukljucenosti u
proceduralne ritmove i nacine na koje Zrtva pati i nad kojima nema
nikakve modi, ali koji joj se katkad cak cine neshvatljivima i
neprijateljskima.

Katkad postoji rizik dodavanja visestruke viktimizacije tom fenomenu, koja
ukljucuje sve ljude koji se u raznim svojstvima vrte oko zrtve, a koji iz
razlic¢itih razloga mogu kriviti sebe za incident, bilo stoga $to nisu ucinili
dovoljno da ga sprijece, bilo da se osjecaju suucesnicima u pogresnom
sustavu.

Na istoj razini moraju se predvidjeti i druge slicne situacije. Primjerice,
kako pratiti svedenikea koji preuzima ulogu zupnika # Zupi pogodenoj povijesin
lostavljanja ili koji zamjenjuje zupnika optusenog za lostavijange ili osudenog i
suspendiranog 3bog lostavljanja. Kao $to je ve¢ receno, nemamo uzore koji
bi nas inspirirali, ali povijest koju zivimo sve vise zahtijeva pozornost u
tom pogledu i osjetljivost koja se rada od trenutka prve formacije. Ta je
osjetljivost kod buducih svecenika i posvecenih osoba najjaci protuotrov
protiv zlostavljanja, te ono §to ¢e nam konkretno omoguditi razvoj tih
modela koji nam sada nedostaju.

3.7. DOBRO FUNKCIONIRANJE SUSTAVA

Sustavno proucavanje stvarnosti zlostavljanja u Crkvi omogucéilo nam je
da bacimo pogled na odnos koji mozda nikada nije strogo razmatran niti
u potpunosti prepoznat u svojoj istini: to je povenica izmedn lostavijanja od
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strane nekolicine i progjecnosti mnogih™. U stvarnosti se ta poveznica ne ocituje
odmah. Ona jo$ uvijek nailazi na dosta otpora (osobito, §to je zanimljivo,
upravo u prosje¢nom dijelu stanovnistva o kojem je rije¢*), i doista se
moze shvatiti samo unutar sustavnog proucavanja, kao jedan od njegovih
zakona ili posljedica. Formativno treba mladog kandidata uvesti u tu
perceptivno-interpretacijsku perspektivu, da bi shvatio kako jedan sustav,
poput crkvenog, funkcionira ili treba funkcionirati.

a) Kada sustav dobro funkcionira

Moze se reci da sustav dobro funkcionira ne toliko kada je u njemu sve
dobro i kad savrseno funkcionira (Sto ne bi bilo realno, ¢ak ni u
crkvenom sustavu), koliko kada u toj stvarnosti, 1 u onima koji su dio nje,
postoje sljedeci znakovi ili stavovi.

1. Hrabrost ne samo prepoznati dobro koje tamo Zivi, veé prepoznati,
prijaviti Zlo koje postoji u njemu, njegove korijene, na razini pojedinca i
zajednice, te njegove posljedice, unutar i izvan samog sustava, bez
potrebe da drugi, izvana, to prijave.

2. Sposobnost #rpyeti to 3lo Zajedno s onima koji su bili njegove Zrive (=supatnja,
suosjecanje), privatno i javno trazeci oprost, 1 prihvacajuci ponizenje i
sramotu koji iz toga proizlaze, a da se zbog toga ne osje¢amo nepravedno
uvrijedenima i ozlojedenima.

3. Kaznena intervencija na pocinitelja zlostavljanja, stavljajuci ga u poziciju da
ne ponovi kazneno djelo i pruzajuéi mu moguénosti terapijskog
tretmana, bez prepustanja samom sebi.

82 »Sveti strah BozZji navodi nas da optuzujemo sami sebe — kao osobe i kao instituciju
— 1 da ispravljamo svoje nedostatke« (Francesco, »Discorso conclusivo«, u AA.VV.,
Consapevolezza e purificazione, 163).

83 Cinjenica da ovaj princip (sablazan nekolicine posljedica je prosje¢nosti mnogih) nije
prepoznat u svojoj istini (i to upravo kod prosjecnih), prirodni je u¢inak prosjecnosti,
koji — po definiciji — onemogucuje (osrednjem) subjektu da to shvati, pretrpi, da shvati
posljedice na sebe i druge, da se odluci uciniti nesto da to prevlada. Upravo zato je
prosjecnost opasna, pogotovo kada postane grupna kultura, opéa zaraza.
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4. Openitija i regenerativna intervencija na raini Jajednice (1 cijelom sustavu) kako
bi se osigurala pocetna i trajna formacija clanova institucije, bez ogranic¢avanja
djelovanja na kaznu 1 kaznjavanje pojedinca.

5. Identifikacija dobre pedagoske prakse kako bi se zajamcila sigurnost
okruzenja, posebno za maloljetnike i one koji su ranjivi, i kako bi se svima
dala jasna i nedvosmislena poruka.

b) Integracija rane

Takvi stavovi 1 zahvati mogli bi takoder omoguditi cijeloj Crkvi da
integrira bolnu ranu ovih strasnih dogadaja, tako da otvore novu eru u
zivotu Crkve, obracenja i prociscenja, transparentnijeg 1 istinitijega
svjedoc¢anstva, osobito sa strane svojih sluzbenika. Samo unutar te crkvene
integracije, i zahvaljujuci njoj, bit ¢e moguce i zrtvama integrirati ovu vtlo
bolnu osobnu ranu te vise ne biti zrtve, nego osobe koje su pregivjele
pretrpljeno nasilje, ne nastavljajuci dalje #pjesi nasilje, nego mu dajudi
znacenje, pashalno znacenje, kako ¢emo kasnije precizirati.

U formaciji ¢e stoga biti korisno usredotociti se na razliku izmedu
otvorenih i atvorenih sustava. Prvi su oni koji rade u svjetlu navedenih
kriterija, drugi su oni koji jos uvijek pruzaju obrambena i neodgovorna
tumacenja zlostavljanja. Prvi su oni u kojima bi ¢ak i vrlo tuzan dogadaj
poput zlostavljanja mogao postati Bogj7 éas, drugi su oni koji su zatvoreni
ovoj pashalnoj viziji, a time i najizlozeniji mogucnosti ponavljanja samog
zlostavljanja, kao otrovna tvar koja nastavlja zagadivati Crkvu.

3.8. ZLOSTAVLIANA OSOBA

Ovu temu, koja ima dublju analizu u priruc¢niku Rane zlostavljanja,
obradujemo opet sa stajaliSta pocetne formacije s dvostrukom svrhom:
odgojiti mladu osobu u formaciji da prvo u sebi prepozna znakove
odredene ranjivosti (koja svakako nije vezana uz dob), a zatim da je
prepozna 1 kod drugih, koliko je to moguce i bez dijagnostickih
pretenzija. Medutim, neka ponavljanja iz spomenutog prirucnika bit ée
neizbjezna.

Vilo je vazno da dio ili vise odjeljaka za formaciju budu usmjereni na
proucavanje zloc¢ina zlostavljanja: tko su zrtve, koje su posljedice za
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zlostavljaca, razliciti oblici zlostavljanja, sredi$nje mjesto prihvata i
slusanja ranjenih osoba.

a) Ranjivost

Ranjiva odrasla osoba, kaze papa Franjo, opcenito je »svaka osoba u
stanju nemodi, tjelesne ili mentalne nesposobnosti ili liSenosti osobne
slobode koje, makar samo povremeno, ogranicuju njezinu sposobnost da
razumije ili Zeli ili da se odupre onome ¢ime ¢e ju se povrijediti«*.

Ova kategorija ranjivosti znacajnija je nego ikad, #niverzalna je, prisutna u
nama i oko nas, a vidljiva ne samo u psihosocijalnom ili kulturnom
deficitu, ve¢ i u mnostvu znakova, stavova, stilova odnosa, katkad
skrivenih iza suprotnih pojava, ali koje otkrivaju skrivenu slabost i koje
osobu mogu uciniti posebno ovisnom o drugome i krhkom u vezi, do
tocke zlostavljanja.

Ranjivost postoji u svakome od nas: mlada osoba u formaciji mora je
nauciti upoznati, u svojoj proslosti 1 sadasnjosti, u svom tijelu 1 u svom
duhu, prihvatiti je i, u isto vrijeme, ne pretvarati se da je uklanja, nego
nastojati biti sve manje njome uvjetovana. U mjeri u kojoj je formacija
odgaja u tom smislu, moéi ¢e pronaci znakove ranjivosti u drugima oko
sebe, ucedi je razumjeti i postivati, ni na koji nacin je zlorabiti, uciniti sve
§to moze, ako moze ista, tako osoba bude sve manje ovisna o vlastitoj
slabosti, a osobito da joj pomogne da ne bude zavarana prividom onih
koijt je katkad naizgled razumiju i obecavaju joj zadovoljstvo, a zapravo
joj ne daju da raste u slobodi. U stvarnosti, seksualno zlostavljanje uvijek
je dijalog ili interakcija izmedu dvije ranjivosti koje ¢e postajati sve ranjivije,
ropkinje jedna drugoj.

b) Vrste, znakovi i stanja ranjivosti odraslih osoba

Preciznije, ranjiva odrasla osoba jest ona koja u sebi nosi slabost
strukturalne prirode, tj. onu koja prozima njezinu osobnost, koja nije
prepoznata u svojim korijenima niti je preradena, poput nekoga tko je —
dolazedi na nasu temu — zlostavljanje pretrpio jos u djetinjstvu, a nije

8 Franjo, Vos estis lnx mundi, ¢l. 1, §2, b).

78



uspio dovoljno organizirano i uravnotezeno obnoviti svoju obranu, i
zapravo kao da je nastavio u sebi trpjeti, bez ikakve mogucnosti da to
procesuira ili da mu da smisao. Takoder su ranjive odrasle osobe s
kognitivnim nedostatcima koji su se manifestirali tijekom razvojne dobi ili
su steceni naknadno; one osobe koje su izloZzene posebno teskim zelesnin
7 emocionalnim stanjima, 1li koje zbog svoje predispozicije nisu sposobne
same sebe obraniti i zastititi, biti postivane ako su povrijedene ili
emocionalno zlostavljane, ili same brinuti o sebi jer su fizicki oslabljene.
Misli se, primjerice, na slabost koja je posljedica dugog razdoblja ozbiljne
fizitke bolesti koja onesposobljava ili na situaciju gplakivanja zbog gubitka
voljenih osoba.

Oni vise ili manje znacajni ostatci ranjivosti prisutni kod onih koji su
zivjeli u obiteljskom kontekstu s posebno dominantnim, neafektivnim
roditeljskim figurama ili s nekom emocionalno-afektivnom blokadom takoder se
moraju pazljivo razmotriti, kao i kod onih koji su — naprotiv — bili
predmetom pretjerano nametljivih, avodljivih i igrazito okrivljavajucih
emotivnib veza, te kod onih koji su prozivjeli zskustvo unistenih i pokidanih
obiteljskib veza, napustenosti i emocionalne usamijenosti, neuvjetovanog nepribvacanja
vlastite osobe.

To su sva iskustva koja imaju tendenciju da ozbiljno oslabe formiranje
osjecaja autokohezije i identiteta koji je dovoljno cvrst, netaknut i
neophodan za stjecanje samopouzdanja. I stoga mogu biti
predisponirana za zlostavljanje raznih vrsta.

Upravo bi taj Siroki spektar fenomena ranjivosti trebao mladom
kandidatu omoguditi razumijevanje njegove slozenosti koja uvelike
nadilazi seksualno podrucje i potrebu za potpunom pozornoséu na
osobu i njezinu povijest. To se dobro uklapa s tipicnom osjetljivoscu
Dobrog Pastira, koji poznaje svoje ovce jednu po jednu.

c) Razliciti oblici seksualnog zlostavljanja

U kulturi poput nase, sve vise liSenoj eticko-moralnih kriterija, ali 1
nesposobnoj dokuciti tajanstvenu dimenziju seksualnosti, izruguje se
temeljan osjecaj srama. Zbog toga se tijekom pocetne formacije moraju
specificirati geste i stavovi u kojima se moze prepognati besramnost koja
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potom riskira poprimiti razne oblike seksualnog zlostavljanja. Ocito je da

ova indikacija ima smisla samo u procesu formacije moralne osjetljivosti,

dakle unutar preciznog okvira vrednota 1 ciljeva koji moraju biti istaknuti,
ali se te geste i stavove takoder mora oznaciti kao ponasanje koje treba
izbjegavati. To se mora reci jasno i bez... lagnog srama.

Evo nekih oblika seksualnog zlostavljanja, u osnovi dvije vrste.

Zlostavljanja bez fizickog kontakta:

- govori koji aludiraju na seksualnost, koji za neke imaju uc¢inak stvarnog
uznemiravanja i verbalnih provokacija;

- prikazivanje pornografskoga materijala (slike, tekstovi...);

- seksualne provokacije poput egzibicionizma, fetisizma, voajerizma...;

- prisiljavanje maloljetnika na skidanje odjece, otkrivanje, predstavljanje
u seksualno provokativnim pozama, a zatim eventualno snimanje te
koristenje i Sirenje na drustvenim mregama;

- telefoniranje i/ili slanje dvosmislenih poruka, a zatim sve opscenije
poruke (sexting);

- poticanje i/ili provodenje akcije usmjerene na promicanje djecje
prostitucije (davanje informacija, uspostavljanje kontakata...).

Zlostavljanja s fizickim kontaktonr:

- radnje uz seksualni kontakt: razna namjerna dodirivanja intimnih
dijelova tijela, erogenih zona, grudi, unutarnjih dijelova bedara,
genitalija od strane zlostavljaca nad maloljetnom ili ranjivom odraslom
osobom, u vise ili manje eksplicitnom obliku prisile;

- penetrativne radnje: sve pokusavane ili dovrsene radnje vaginalne ili
analne penetracije penisom, prstima ili predmetima, kao i svi kontakti
izmedu usta i genitalija.

d) Rana i rane zlostavljanja

Zlostavljanje utjece na dostojanstvo ljudske osobe, otvarajuci rane koje
ostaju tijekom vremena, pa 1 nakon lijecenja i integracije. Treba naglasiti da
trauma zahvaca cjelu osobu, uzrokujuci Stetu na fizickoj, psihickoj,
egzistencijalnoj, emocionalnoj, bihevioralnoj, kognitivnoj, socijalnoj,
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relacijskoj i posebice duhovnoj razini (kao $to je deformacija slike o
Bogu, o ¢emu smo veé govorili)®.

To je steta velikih razmjera na koju se moze i mora odgovoriti stavljanjem
povrijedene osobe, muskarca ili Zzene, na prvo mijesto u smislu eticko-
moralnih vrednota, kao i prakticne paznje! Bez obzira je li on/ona taj koji
trazi pomoc.

»Duzni smo pazljivo slusati ovaj prigusen, tih vapaj.«*® A kada je slusanje
autenticno, tada omogucuje da se presretne bitno pitanje koje svaka
osoba ranjena zlostavljanjem nosi u sebi: Vijerujes li mi? A skriva i druge:
Prihvaca$ li me, vjerujes li mi, postujes li me u mojemu dostojanstvu,
razumijes li me u mojoj boli...? Ili se bojis moga bijesa i ne prihvacas moj
ocaj, ili me krivi§ za moju povijest i ¢udis se mojim sumnjama u vjeri...?
Staviti povrijedenu osobu na prvo mjesto znaci prepoznati i zapamtiti da
je glavna stvar povjerenje, jer je zlostavljanje uvijek zlocin koji je ozbiljno
narusio vezu povjerenja, 1 to ne samo s nekim, nego s drugim kao takvin.
U tom smislu potreba osobe da bude prihvacena, saslusana, postovana,
ona kojoj se vjeruje, shvacena u svojoj patniji jest, u isto vrijeme, sredisnje
pitanje 1 strah, posebice strah od suocavanja s jos jednim nasiljem: da o/
se ne povjernje, $to je mozda 1 gore od nasilja koje je prijavljeno.

e) Od Zrtava do preZivjelih

Potreba onih koji su pretrpjeli zlostavljanje jest da se ne osjecaju ili
smatraju $rfvom, nego osobom koja je uspjela ili uspijeva pregiveti svoju
dramu, gotovo ponovno rodenje za nov zivot. Biti zrtva znacdi trpjeti (tal.
subire, sub-ire = biti ispod), prezivjeti znaci postaviti se na neki nacin

8 Ponovno papa Franjo poziva na »povecanje svijesti o uzrocima i posljedicama
seksualnog zlostavljanja putem stalnih inicijativa za permanentnu formaciju biskupa,
redovnickih poglavara, svecenika i pastoralnih radnika«. I dalje u sjemenistima trazi
da se »potkrijepe sve informacije i podatci o opasnostima zlostavljanja i njegovim
ucincima, o tome kako prepoznati znakove zlostavljanja i kako prijaviti sumnju na
seksualno zlostavljanje«. (»Punti di riflessione«, 9.20, u AA.VV., Consapevolezza e
parificazione, 11-12).

8 Francesco, »Discorso conclusivos, w: AAVV., Consapevolezza e purificazione, 159. Sveti
Otac nastavlja: »Odjek tihog vapaja malenih, koji su umjesto ocinstva i duhovnih
pratitelja nasli krvnike, ucinit ¢e da zadrhcu srca, anestezirana licemjerjem i moéi.«
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iznad, zivjeti sa slobodom, koliko je to moguce, ili odgovornim odabirom
odredenog stava prema tome.

Naime, nitko ne moze izbrisati ono $to mu se dogodilo u zivotu, ali moze
odluciti u kojem ¢e se duhu toga sjecati i (ponovno) zivjeti. Slusanje onih
koji su u svojoj proslosti patili trebalo bi se, putem relacija pomaganja,
otvoriti u smjeru zntegriranja tako ozbiljne rane, birajuci da je sada prozivi
sa stavom koji nije samo stav zrtve (iako je razumljiv u odredenoj mjeri
ogranicenja), $to nije tek pasivna rezignacija, frustracija zbog necega sto
je nepopravljivo, depresija (katkad ocaj) zbog gubitka osjecaja vlastite
ljubavi, osjecaj krivnje (Sto se nije ucinilo sve da se to sprijeci), osjecaj
neizbrisive mrlje koja ¢e sada zauvijek unakaziti neciju sliku (i neciji
identitet)... Ali s druk¢ijim unutarnjim drzanjem, tipicnim za one kojima
se pomaze i koji uce svoj zivot promatrati u pashalnom smisl, odnosno
pashalno osmisfjavati svoju povijest, shvatiti logiku zivota koji prolazi kroz
smrt, milosti koja se u potpunosti ocituje u slabosti (usp. 2 Kor 12,9),
oprastanja koje se miri sa zlom i daje mir srcu, smisla koji se krije u
svakom dogadaju, i onog znacenja koje svaki covjek (a vjernik posebice)
moze slobodno dati svakom dogadaju, pa i onom naj... besmislenijem. S
druge strane, tek tako ljudska povijest postaje povijest spasenja.

Proces formacije za svecenistvo i posveceni zivot jest ponajptije
formacija u ovom pashalnom smislu zivota, vlastitog zivota, s njegovim
otajstvom dobra i zla, jer to je upravo ono $to ¢e bududi pastir morati
modi ¢initi: pratiti one koji su bili ranjeni postojanoscu kroz pashalan put,
gdje rane postaju stigme.

f) Kako slusati one koji su ranjeni zlostavljanjem

Slusanje koje cilja na ovo pashalno promatranje rana jest slusanje koje je
sve samo ne pasivno ili tek suosjecajno, vec je interaktivnije i dinamicnije
nego ikad. To je u biti evandeoski stil slusanja, koji izrazava beuvjetno
pribvacanje, postovanje i delikatnost u relaciji, pozitivan stav, postovanje i
razumijevanje. To je sluSanje onih koji ne namecu vlastito vrijeme 1 nacin
na koji pricaju dramu, niti se zaustavljaju na osudi, a jo§ manje dopustaju
da na njih utjecu predrasude. To je slusanje onih koji znaju da je za
razumijevanje osobe vaznije slusati §to je osoba propatila, nego sto je
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ucinila”. T svoju patnju shvacaju vtlo ozbiljno: ne produhovljuju odmah
sve niti minimaliziraju emocionalne reakcije onih koji im prenose mozda
najbolniji djeli¢ svojega iskustva.

U isto vrijeme ono jest i mora biti slusanje # ime Crkve, ili sa svijeséu da
se moze ocitovati ocinsko i majcinsko crkveno lice; lice Crkve koja je
prije svega slobodna prepoznati, tamo gdje je bilo, vlastitu zabludu i
spremna je s poniznoscu i istinom traziti oprostenje; Crkve koja se brine
za one koji pate, Stovise, osjeCa supatnju (com-passione), slobodna je
prihvatiti, po srcu onog koiji slusa, barem dio boli drugoga, trpjeti s njim
1 za njega, ublaziti mu onaj dio boli koji je svecenik, kao njezin
predstavnik i sluzbenik, primio u svoje srce; Crkve, dakle, koja ocituje
supatnicko Bozje stce, gotovo ga vracajuci u njegovoj cjelovitosti onima
koji su vidjeli njezinu narusenu sliku, uz veliku uznemirenost. Ako je
istina, zapravo, kao §to smo rekli na pocetku, da seksualno zlostavljanje
od strane Bozjeg sluzbenika uzrokuje deformaciju slike Boga u zrtvi, tko
god slusa dramu Zrtve tako pocinje rekonstruirati istinsku bozansku sliku.
S druge strane, ako je zlostavljanje relacijska ¢injenica, sazo relacija moze
imati istinske terapeutske ucinke (u $irokom, ali istinskom smislu); i §to
vise odnos izrazava potpuno prihvacanje onoga tko je bio zlostavljan, to
¢e vise vratiti slobodu i zadovoljstvo Zivljenja relacija s drugima, s
pozitivnim ucinkom 1 na one koji ih prihvacaju ili se posvecuju ovoj
sluzbi. Kako kaze papa Franjo, »slusanje lijeci ranjene, ali i nas same od
egoizma, od udaljenosti, od 'nije do mene', od 'ne ti¢e me se', od stava
sveéenika i levita u prispodobi o milostrdnom Samarijancu«®. Jer zbog
toga mlada osoba koja se priprema za sluzbu zaredenih, mora biti izricito
formirana u ovoj vrsti slusanja, kao tipicnom izrazu onoga biti pastir i
sviedok njeznosti Vje¢nog, ne dovodedi u pitanje, i to takoder treba jasno
re¢i, razlikovanje izmedu duhovnog pracenja i strucno-terapijskog
pracenja (koje nije odgovornost svecenika), te potrebu poznavanja i
postivanja profesionalnih granica (professional boundaries) vlastite sluzbe.

87 Usp. D. Bonhoeffer, »Dieci anni dopo. Un bilancio sul limitare del 1943«, u Resistenza
¢ resa. Lettere ed altri scritti dal carcere, Queriniana, Brescia 1988., 66.
8 Francesco, »Discorso conclusivos, u: AA.NVV., Consapevolezza ¢ purificazione, 164.
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g) »Uciteljstvo« Zrtava

Nije pretjerano kazati da nitko ne moze docarati smisao ove drame kao
osoba koja je pretrpjela zlostavljanje, 1 to ne samo s obzirom na osobno
iskustvo, ve¢ i s obzirom na samo zlostavljanje, osobnost zlostavljaca,
dinamiku zlostavljanja, njegove dramati¢ne posljedice.

Ovo uciteljstvo ne smije nedostajati tijekom godina duhovne formacije i
teoloskog studija. Zbog toga je vazno i prikladnije nego ikad ukljuciti,
slusati 1 biti u stanju otvoriti dijalog, tijekom pocetnog razdoblja
formacije, s osobama koje su prezivijele zlostavljanje, koje su ga dovoljno
obradile i integrirale. Taj susret/slusanje, koji zahtijeva delikatnost i
postovanje, a nadasve spremnost na ucenje od drugoga (osobito od onih
kojt govore s katedre patnje), neophodni su da bismo shvatili koliko i kakve
rane zlostavljanje uzrokuje i kakve tragove ostavlja u srcima 1 tijelima
ljudi. Takoder i tragove duboke i bolne borbe s Bogom i s Crkvom, pred
kojom svi oni koji rade u samoj Crkvi, a posebice oni u formaciji i
razlucivanju, moraju ponizno dopustiti da budu upitani. Ako je sluzba
zaredenih dramati¢no postala mjesto i instrument zlostavljanja koje je
otvorilo tu ranu, ista sluzba moze postati mjesto 1 instrument za lijecenje
te rane.

Slusati zrtve susret je »s Kristovim ranama«”. Njihova je sredi$njost,
dakle, prije svega teoloska™.

8 L. A. Tagle, »L’odore delle pecore«, u: AA.VV., Consapevolezza e purificagione, 30.
% Usp. Benedetto X VI, Lettera ai cattolici irlandesi, 2010.
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METODA | ITINERAR FORMACIJE



Slijedi metodoloski prijedlog koji se nadovezuje na ono §to smo s
pedagoskog vida ve¢ naznacili u prijedlogu sadrzaja unutar predlozenog
didaktickog modula. Zapravo, barem implicitno, sadrzaji diktiraju ili daju
naslutiti nacin na koji su predstavljeni. Vjerujemo da je ova poveznica
proizasla iz onoga $to je do sada receno. Ali Zeljeli bismo i¢i dalje od toga
ili ga uciniti jos eksplicitnijim. Stoga su neizbjezna odredena ponavljanja.
Neke naznake koje ¢emo ovdje dati su opcenitije i manje razradene, a
neke su pak vise vezane uz specifi¢cnost predmetne teme pa su preciznije.

1. DVOSTRUKO DJELOVANIJE: NA SKUPINU | NA POJEDINCA

Opcéenito, autenticna metoda formacije u zajednici ukljucuje i pokusava
uravnoteziti djelovanje za skupinu i na pojedinca. 1li se polazi od ideje da je
formacija dogadaj zajednice, ali i pojedinca, te da se autenti¢na formacija
odvija samo aktiviranjem obiju razina, postujuéi njihovu prirodu i
metode, te ih postavljajuéi u medusoban dijalog u individualnom
predmetu za njegov ili njezin integralan rast.

Djelovanje na skupinu, kao formativna lekcija, ima za cilj iznijeti objektivne
podatke o putu formacije, koji ima svoje zakonitosti i kriterije, svoju
gramatiku 1 svoj duh, koje je vazno poznavati, posebice u podrucju kao
§to je onaj emocionalno-seksualni, sa svim ve¢ navedenim sadrzajima i
pozornostima. Individualno djelovanje pak omogucuje pojedincu da svoje
osobno iskustve, jos uvijek zive rane i probleme iz proslosti, moze
usporediti s objektivnim idealom i vrijednosnom normom, u ozracju
pune slobode izrazavanja, gdje je zajamcena apsolutna zastita
povietljivosti i privatnost’”*. Ali razgovor sa starijim bratom/sestrom u
vjeri 1 ucenistvu takoder potice da osoba pokusa integrirati tu gramatiku
1 ta objektivna nacela u stvarnost vlastite subjektivnosti, u sintezi koja
moze biti samo osobna, a koja upravo zbog toga zahtijeva pomo¢ pratnje.
Ova integracija, koja ¢e pak uvijek biti trajan proces, cilj je autenticnog
modela formacije i uvjet vierodostojnog i odrzivog izbora.

91 Zbog toga je vazno ponoviti i razjasniti razliku izmedu unutarnjeg i vanjskog foruma
(forum internum et forum externum) od pocetka procesa formacije.
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Nadalje, formacija se jo$ vise pojavljuje kao skupni i pojedinaini dogadaj
ako se radi o formaciji u izboru celibata. Mnogo puta, naime, i danas
cudni strahovi 1 otpori sprjec¢avaju pojedinca da se otvori i izrazi osobne
probleme opcenito, a posebice na emocionalno-seksualnom planu, zbog
straha da e ga se smatrati psihicki nezrelim i profesionalno nepodobnim,
kao da bi osjecaj odredenih poteskoca u tom smislu bio sim po sebi
profesionalna zapreka. Djelovanje na skupinu mogla bi — naprotiv — u
takvim slucajevima svakome pokazati i ilustrirati savrsenu podudarnost i
razumljivost poteskoca 1 dvojbi pozvane osobe kad se suoci sa
zahtjevnim projektom kao §to je plan djevi¢anstva®, te stoga odagnati
strahove 1 otpor, pomazuéi pojedincu da se ne osjeca kao zaseban slucaj
ako osjeca poteskoce 1 nedoumice na podrucju seksualnosti, te da shvati
da mu je korisno otvoriti se u osobnom odnosu s odgojiteljem za
provjeru i odluku, koju ¢e zatim razmotriti i donijeti sam.

S druge strane, ako su ti strahovi u sustini prema drugom (osobito ako je
autoritet), to znaci da se nesto dogodilo u prije sto sada potkopava
povijerenje. Ali ako je rana relacijska, to ¢e biti 1 njezin lijek, odnosno rana
¢e zacijeliti samo zahvaljujudi relaciji i to relaciji u kojoj subjekt dozivljava
bezuvjetno pribvaianje, kakva god bila njegova rana i njegova proslost.

2. ISPRAVAN PEDAGOSKI ITINERAR: PRVO EDUKACIIA, ZATIM
FORMACIA

Prva pedagoska usluga bilo kojeg itinerara rasta uvijek je edukativne naravi,
to jest usmjerena na provociranje kod osobe i pomoc¢ osobi da izvuce
van (=e-ducere) istinu, u pozitivnom i negativnom smislu, kako bi prvo
shvatila vlastitu ljepotu i vjerovala u svoj potencijal, a u isto vrijeme kako
bi prepoznala gdje je netko posebno slab i ranjiv, manje slobodan i manje
odrastao, gdje stoga mora raditi: to je podruéje sredisnje nedosljednosti”,

92 Ako nista drugo, sumnjaju u autenti¢nost svog poziva upravo oni koji vjeruju da
nemaju problema na afektivno-seksualnom podruc¢ju (»Onaj tko kaze da nema
problema s odabirom celibata, on sam je problem.«), a ne oni koji prepoznaju svoju
slabost i svoje strahove pri donoSenju ovog izbora.

9 Nedosljednost zna¢i unutarnju suprotnost izmedu proklamiranog (i naizvana
zivljenog) ideala i stvarne motivacije koja navodi da ga proklamiramo i provodimo u
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pogotovo na emocionalnoj razini. Bitno je omoguciti mladoj osobi 7 je
prije moguce da imenuje svoju nedosljednost, jer ako se ne otkrije, ona paralizira
ili dezorijentira osjetila 1 senzibilnost: sprjecava je da vidi i osjeti stvarnost
— ¢ak i duhovnu stvarnost — u njezinoj objektivnosti 1 otajstvu, u onom
pozivu na svetost koji dolazi odozgo, 1 umjesto toga ponovno privija
osobu uz sebe cineci je robom samoga sebe, nesposobnom da bude
ganuta 1 strastvena za ono $to je istinito, lijepo 1 dobro, i stoga drago, da
dopusti biti dirnuta i dovedena u krizu od drugih i od zivota, osjecati
samilost za one koji pate... To ¢ini da se »gube osjetila«’™, da se stvara
rascjep izmedu unutarnjega i izvanjskoga, koji je temelj ne samo sveg
licemjerja i klerikalizma, nego 1 svakoga zlostavljackoga stava.

Valja, dakle, otkriti nedosljednosti ciljanim i ne bas spontanim putom,
putom koji se stoga mora polagano uciti”. To je temeljan uvijet da se
nedosljednost drzi pod kontrolom i da ona ne dominira, da se vrati
ljudskost 1 osjetljivost, te da se pocnu preobrazavati emocije i osjecaji,
naklonosti i Zelje, ukusi i strasti..., kako bismo postali slobodniji voljeti i
dopustili da nas ljube Bog i drugi, kako bismo preuzeli odgovornost za
druge s odgovornoscu odraslih ljudi, dopustili da nas propituje Rije¢ sa
svim svojim provokacijama, kako bismo osjetiti bol drugoga, posebice
zbog stete koja mu je ucinjena.

djelo. Sto se ti¢e emocionalne zrelosti, to bi mogao biti sluéaj nekoga tko navijesta
evandelje ljubavi na mnogo nacina, ali onda ocekuje da se njegova rije¢ prihvati,
uvrijedi se ako ga malo tko slusa, trazi uspjeh i vidljivost, ljuti se ako nekom kolegi ide
bolje nego njemu i ima vise slave i sljedbenika, mora biti omiljen i zahtijeva znakove
toga....

% Opis idola spomenut u Psalmu 115 (5-8) mogao bi se primijeniti na psiholosku ideju
nedosljednosti, idola koji »usta imaju, a ne govore, o¢i imaju, a ne vide, imaju usi a ne
¢uju, nos imaju, a ne mirisu. Ruke imaju, a ne hvataju, noge imaju, a ne hodaju; glas
im iz grla ne izlazi. Takvi su i oni koji ih napravise i svi koji se u njih uzdaju.«
Nedosljednost je napraviti od sebe idola i postati poput njega.

% Moze se nazvati »hodocaséem u korijene ega« ili descensus ad inferos (silazak u vlastiti
pakao). Ali zapravo je to istinski ispit savjesti koji polazi od promatranja ponasanja,
no ne zaustavlja se na tome, nego radije prelazi na otkrivanje stavova i duboke
osjetljivosti (na razli¢itim razinama), na razumijevanje razloga vlastitih postupaka, i
onih manje svjesnih. Nauditi shvatiti svoju istinu na ovaj nacin jest jedna od
najzdravijih askeza, zato sto je to uvjet za slobodu (vidi Ivan 8,32).
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Iako se te dvije etape ne mogu jasno razdvojiti, tek u ovoj tocki pocinje
ona vise formativna, s prijedlogom forme, $to nije jednostavan model za
oponasanje, ve¢ nacin postojanja, ljubavi, agefanja, uspostavljanja
relacija... $to za osobu posvecenu Kraljevstvu, za svecenika ili
redovnika/redovnicu, moze biti naéin postojanja, ljubavi, osgedanja,
uspostavljanja relacija poslu$nog Sina, Sluge patnika, nevinog Jaganjca™.
Ovaj je prijedlog mogu¢ tek nakon obrazovne etape, jer tek tada su
duhovna osjetila ozdravijena, odnosno progresivno sposobna vidjeti, cuti,
okusiti..., dok je sve vise obracena, evangelizirana osjetljivost takoder sve
slobodnija prepustiti se privlacenju ljepote i istine ideala, imati u sebi
osjeéaje Sina”’ i prihvatiti prijedlog puta koji zahtijeva i skupa odricanja,
ali potom omogucuje stvorenju da nauci voljeti na Bozji nacin. I zatim
kulminira u odgovoran i sve vise oslobadajuc¢i izbor, u posve
personalizirana odricanja i izbore. Edukacijsko-formacijska dinamika
ocito ¢e se nastaviti tijekom cijeloga zivota, a pocinje onog trenutka kada
osoba moze prepoznati vlastitu emocionalnu nedosljednost i poceti raditi
na tome. Bez edukacije, dakle, ne moze biti ikakve formacije, ili ¢e ona
biti vrlo slaba i neu¢inkovita. Cesto se u dosadasnjoj povijesti onih koji
zlostavljaju druge ¢ini da izostaje, medu ostalim, upravo edukacija, dublje
spoznaje sebe i svoga ropstva.

3. PSIHOLOSKA PROCJENA | DOPRINOS PSIHOLOSKIH KOMPETENCIJA

Sam papa Franjo podsje¢a na w»provodenje psiholoske progene od
kvalificiranih 1 ovlastenih strucnjaka za kandidate za sveceni$tvo i

% Dvije etape (edukacijska i formacijska) nije moguce jasno razdvojiti, kao $to je ocito
da je odreden prijedlog formacije prisutan od pocetka pedagoskoga puta. Ono sto
ovdje zelimo istaknuti jest potreba da se eksplicitno usmjerimo na put samospoznaje
kao temelja istoga puta, odnosno da podemo od edukacijskog rada samospoznaje, a ne
zapocinjati proces rasta trenuta¢nim nudenjem sadrzaja i ideala, i uzimajuci zdravo za
gotovo da ¢e ih subjekt odmah petcipirati/implementirati u njihovom najdubljem i
najprosvjetljenijem smislu. Prvo je potrebno osloboditi osjetila ako Zele uociti istinu-
ljepotu-dobrotu prijedloga formacije, kao sto ¢e sada biti receno.

97 Moglo bi se re¢i da osjecaji (ili osjetljivost) Sina predstavljaju formu, odnosno oblik
Zivota pozvanoga.
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posveceni zivot« . Ova vrsta evaluacije omoguéuje sptjecavanje
moguceg fenomena nepovoljne selekcije, odredene posebnom privlacnoséu
koju svecenic¢ki (ili redovnicki) ideal, s obvezom na celibat i zZivot bez
braka, ima na ljude s problemima nezrelosti ili s konfuznim afektivno-
seksualni identitetom (tj. oni bi birali svecenistvo, mozda i nesvjesno,
kako se ne bi suocili sa svojim problemima, pa su stoga najmanje podobni
1 najizlozeniji buducoj devijaciji). Ali potreban je oprez, kao sto je vec
receno, i glede onih koji kazu da su sigurni da nemaju problema u tom
podrucju.

3.1. Profesionalan doprinos

Doprinos stru¢njaka u ovom podruéju stoga se pokazao vrlo korisnim,
kako zbog toga §to ti strucnjaci posjeduju profesionalne kvalitete
potrebne za odgovarajucu evaluaciju, tako i zbog tehnicke podrske koju
mogu naknadno ponuditi. Zbog toga je vazan njihov izbor, o kojemu se
mora voditi racuna u svjetlu temeljnog kriterija: osim specificne
kompetencije, moraju posjedovati odredeno poznavanje konteksta
svecenicke 1 redovnicke zajednice, pravila koja ih reguliraju i obveza koja
svecenici 1 posvecene osobe preuzimaju, kao i predispoziciju za timski
rad”. Cak i ako specijalisti ne postanu dio zajednice odgojitelja, oni mogu
dati velik doprinos kako formaciji tako i samim kandidatima, i to u dva
smjera: u procjeni osobnosti pojedinca, izrazavanju misljenja o njegovom
mentalnom zdravlju, te u mogucoj osobnoj pratnji'”, kako bi rasvijetlili
moguce probleme i pridonijeli rastu ljudske zrelosti mladog ¢ovijeka, a da
se pritom nikada ne izjasnjava o njegovoj prikladnosti za sveéenistvo'’".
Uloga struc¢njaka uvijek treba biti dobro razgranicena i izrazena,
prepoznata i transparentna, a posebice treba voditi racuna o tome da

%8 Francesco, »Punti di riflessione«, u: AA.VV., Consapevolezza e purificazione, 17, 12.

9 Usp. Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, Kongtregacija za kler, Rim 2016., 192.

100 Smatramo da je pozeljno takve intervencije ne nazivati ferapijskim, iako ih provode
strucnjaci, upravo kako bi se ispravila ideja da su takve intervencije iskljuc¢ivo klinicke
prirode te da su usmjerene samo na osobe s vise ili manje patoloskim psihickim
problemima ili poremecajima.

101 Usp. Ratio fundamentalis, 146, 147.
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psihijatar (koji dijagnosticira i #etira pojedinca) moze biti vrlo koristan u
procesu evaluacije te stvarnog i uncinkovitog lijecenja eventualnog psihickog
poremecaja, a psihoterapeut moze imati znacajnu ulogu, ne samo u
evaluaciji, ve¢ i u pracenju procesa stjecanja i osobne integracije vrednota.
Kako bi se izbjegle dvosmislenosti i eticki neispravni pristupi, najbolje je
da psihoterapeut ukljucen u pratnju koristi odgovarajuce okruzenje i
izbjegava mijeSanje sa zivotom zajednice kandidata, jer bi to moglo
ugroziti postivanje profesionalne tajne i stvoriti nelagodu kod samih
kandidata'”. Svaka evaluacija ili pratnja neophodno zahtijeva slobodan
pisani informirani pristanak zainteresirane strane, uz daljnji pisani
pristanak za dijeljenje relacija, izvjesca ili indikacija o procesima lijecenja
ili itineratima psiholoske podrske, s odgojiteljima'”.

Evaluacija se prema mogucnosti moze provesti u pripremnom
(propedeutskom) razdoblju, ali se moze ponoviti u bilo kojem trenutku
kada to odgojitelji smatraju korisnim'*. Svrha ove vrste evaluacije,
zapravo, nije samo iskljuciti patologije koje nisu kompatibilne s prijemom
kandidata (kao $to su kognitivan deficit, kroni¢ne psihoze i seksualni
poremecaji'”®), ve¢ je — daleko iznad cisto selektivne ili ¢ak striktno
terapijske svrhe — cilj pomoci osobi, bilo kojoj mladoj osobi u formaciji
(ne nuzno niti isklju¢ivo onima koji su problematicni ili poremeceni), da
identificira korijene svojih slabosti (edukacijska razina) i tako pokusa
sprijeciti odredene kriticne ishode (preventivna razina), da naznaci gdje i
kako provesti personaliziran i motiviran projekt formacije (formacijska

102 Upravo stoga smatramo da izbor stru¢njaka bude sto je vise mogucée medu osobama
koje nemaju nikakav odnos s institucijom biskupije (awzicus curiae) ili sjemenista, kako
bi se na bilo koji nacin izbjegli mehanizmi slabe transparentnosti i profesionalizam (s
posljedi¢nim poteskocama u postivanju etickih ogranicenja i rizikom ublazavanja i
prilagodavanja nalaza zbog moguce pretjerane uklju¢enosti u osobne odnose s
odgojiteljem ili ordinarijem).

193 Usp. Ratio fundamentalis, 194-195.

104 Usp. Isto, 193.

195 Opet prema Ratio fundamentalis, propisno ¢e biti potrebno »izbjeéi primanje u
sjemeniste onih koji pate od neke patologije, manifestne ili latentne (primjerice
shizofrenije, paranoje, bipolarnog poremecaja, parafilije, itd.), koje su u stanju
potkopati diskreciju osobe u prosudbi i, posljedi¢no, njenu sposobnost da preuzme
obveze svog poziva i sluzbe«. (Vidi: Iszo, 191).
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razina), te kona¢no uciniti pozvanu osobu sve dostupnijom djelovanju

Milosti (integrativna razina)'”.

3.2. Sredstva za ocjenjivanje

Za ispravnu procjenu kandidata vazno je da stru¢njak nastavi s pazljivim
prikupljanjem anamneze, putem polustrukturiranih ili slobodnih
intervjua, dubinskim prikupljanjem psihoseksualne anamneze, te
koriStenjem validiranih i standardiziranih psihometrijskih sredstava'’.

Evaluacije i rezultati dobiveni testovima nikada se, medutim, ne bi smjeli
razmatrati pojedinac¢no (niti, jo§ manje, da ith odgojitelji tumace bez
specificne strucnosti), nego zahtijevaju pozornu i cjelovitu analizu u
svijetlu puno vaznijih nalaza klinickih razgovora ili polustrukturiranih
intervjua, kao i povremenih 1 uobicajenih manifestacija ponasanja. Kao
§to je ve¢ spomenuto, ne postoje festovi koji bi mogli jasno istaknuti
karakteristicne ¢imbenike rizika moguéeg zlostavljaca, niti takvi da bi se
omogucilo preventivno ili rano prepoznavanje seksualnih poremecaja.
Stoga je preporucljivo nastaviti s prikupljanjem pomne psihoseksualne
povijesti putem pravoga polustrukturiranoga psihoseksualanoga
intervjua'”®, koji nam omoguéuje da istaknemo ¢imbenike koji se ¢esto
povezuju sa seksualnim poremecajima (tzv. red flags, crvene zastavice),

106 Vidi, u tom pogledu: Kongregacija za katolicki odgoj, Swmjernice za koristenje psiboloskib
vjestina u primanju i formaciji kandidata za svecenike, Rim 2008.

107 Vidi: Iste. Potrebno je, medutim, uzeti u obzir da trenuta¢no ne postoje dovoljno
validirani testovi za procjenu specificne populacije kao $to je ona kandidata za
svecenike, ako izuzmemo Minnesota Multiphasic Personality Inventory-2 (MMPI-2), vidi:
G. J. McGlone, F. A. Ortiz, & R. J. Karney, »A sutvey study of psychological
assessment practices in the screening and admission process of candidates to the
priesthood in the U. S. Catholic Churche, u: Professional Psychology: Research and Practice,
41(6), 526-532, 2010.

108 Opéenito, intervju ove vrste trebao bi procijeniti podru¢ja koja se odnose na:
obiteljski kontekst podrijetla, seksualni razvoj u pretpubertetu, pubertetu i
adolescentnoj dobi, seksualnu orijentaciju, mogucu povijest seksualnog zlostavljanja,
scksualna iskustva i aktivnosti u mladosti i odrasloj dobi, simptome parafilije i
neobicno seksualno ponasanje, trenutacno upravljanje seksualnim ponasanjem i
porivima. Vidi: Rossetti & C. Meyer, Psychosexual Interview, u G. D. Coleman, »Taking
a Sexual History«, u: Human Development, 17/1 (1996.), 10-15.
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kao $to su: prethodni psihijatrijski poremecaji (takoder u obiteljskom
kontekstu), povijest pretrpljenog zlostavljanja ili aktivna, konfuzna ili
transgresivna seksualnost, stalne poteskoce u zivljenju cistoce, sklonost
ovisnosti 0 kemijskim/toksi¢nim supstancama (narkotici) i o odredenoj
uporabi tehnoloskih alata (osobito on/ine pornografskog materijala),
nestabilnost zivota i raspolozenja, poteskoce u ispunjavanju radnih
obveza.

Izvan pocetnoga formativnog razdoblja, doprinos humanistickih
znanosti moze biti dodatno koristan tijekom trajne formacije, s posebnim
obzirom na prvih deset godina nakon redenja, koje se smatra

problemi i elementi koji predisponiraju zlostavlnju109

4. INTEGRACIJA RANA

Ako nitko nije imao savrSenu obitelj ili savrsenu povijest, onda je svatko
pozvan integrirati svoju proslost, to jest prepoznati, sa zahvalnim srcem,
mnoga dobra koja su u njoj primljena, kao i njithovu suprotnost, ono g/
koje ju je mozda obiljezilo u razlicitim oblicima, takoder na ozbiljan
nacin, kako bi osoba naucila ponovno prozivjeti sve to kao dio otajstva
ljudskog Zivota koji je ved otkuplien Kristovom krvlju i koji se neprestano
mora otkupljivati.

4.1. Integrirati i/ili uglaviti u Kristu

Veé smo u prethodnom odjeljku'"’ naznacili znadenje integracije kao
izraza ljudske i duhovne zrelosti, a posebno u odnosu na znacajne rane
kao sto su zlostavljanja raznih vrsta pretrpljena u proslosti. Medutim,

109 Ratio  fundamentalis institutionis sacerdotalis preporuCuje »izbjegavanje stavljanja
novozaredenih u pretjerano teske ili delikatne situacije, kao $to se moraju izbjegavati
razmjestaji u kojima se nalaze djelujuci daleko od svoje subrace. Doista, bilo bi dobro
na moguce nacine potaknuti kakav primjeren oblik zajednickoga Zzivota.« »Valja se
pobrinuti za pokretanje osobnog pracenja mladih svecenika« (83). O tome ¢emo
govoriti u priruc¢niku o trajnoj formaciji.

110 Upravo pod tockom 3.8. (Zlostavljana osoba), stavak e) (Od Zrtava do prezivjelih) u
trecoj cjelini.
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integraciju treba shvatiti ne samo u ferapijskom smislu, kao operaciju koja
se provodi iskljucivo za posebno bolne dogadaje u Zivotu, vec je treba
tumaciti kao op¢i model formacije koji spaja milost i prirodu, Bozji plan
1ljudski otpor, duhovni projekt i ljudske strasti, bozanske darove 1ljudske
rane..., da ne izgubimo nista, u idealnom slucaju, od ove tajanstvene
razmjene izmedu Boga i ¢ovjeka, da ne odbacimo nijedan djeli¢ zivota i
covjecanstva u dogadaju formacije, ¢ak i tamo gdje se ¢ini da se ljudska
dimenzija opire ponudi bozanske ljubavi. I treba traziti sintezu, osobnu i
kreativnu, izmedu razlicitih polariteta u tom otajstvu koje je maksimum
integracije, izmedu neba 1 zemlje, izmedu smrti i zivota, izmedu svetosti
1 grijeha... $to je pashalno otajstvo. Upravo u tom smislu metoda koju na
psiholoskoj razini nazivamo integracijom, duhovno-teoloskim rje¢nikom
postaje proces #uglavljivanja u umrlom i uskrslom Kristu (usp. Ef 1,10-12); 1
ako prvi bitno ukazuje na mefodn koju treba usvojiti, drugi nudi sadria
oko kojeg je moguce djelotvorno integrirati cjelinu zivota te njegove
rane''".

4.2. Itinerar integracije

Konkretnije, na putu integracije, mlada osoba koja se formira trebala bi

u postupnim etapama nauciti:

a) prepoznati prije svega dobro prisutno u vlastitom zivotu, u svakom
slucaju iznad zla koje je takoder dio ljudske pustolovine, pocevsi od
samog dara postojanja, velikog i posve nezasluzenog dara, do svake
male geste ljudske ljubavi po kojima je pojedinac bio sakrament
vjecne ljubavi. Sposobnost prepoznavanja  pozitivhosti  Zivota,
gabvaljivanja i ugivanja u njemu, prvi je 1 neizostavan korak u ucenju
integriranja 1 negativnhe komponente;

b) hrabro prepoznati i b, u njegovim razli¢itim oblicima, ono
pretrplieno ili ono koje se pocinilo, ne poricuéi ga i ne
omalovazavajudi, nego ucedi ogecati bo/ zbog zla ucinjenog drugima 1
ne stidjeti se plakati zbog zla koje je osoba sama pretrpjela;

111 Kada Pavao govorti o tom planu »uglaviti u Kristu« (ricapitolazione in Cristo), vierojatno
aludira na capitulum, drveni cilindar oko kojeg su se motale pergamene Svetoga pisma.
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ne ograni¢avati se na one pasiwno-inertne oblike (ne)reagiranja ili
jednostavne rezignacije pred zlom, koji u stvarnosti riskiraju da osobu
zauvijef ucine njegovom zrtvom, kao da je njena proslost ujedno 1
njena sadasnjost (i na¢in na koiji valja i¢i u buduénost);

s jasnocom 1 realizmom identificirati na sebi woguce negativne poshjedice
eventualno pretrpljenog nasilja, u pogledu slike o sebi i Bogu, odnosa
s drugima i nacina shvacanja samog pogiva i poslanja;

iako prepoznajuci poteskoce integriranja cinjenica 1 dogadaja,
oprastanja i mirenja s bolnim ljudima 1 sje¢anjima, treba se oduprijeti
iskuSenju dubovnog nklanjanja, ostavljajuci sve to, lica i geste, dijelove
osobne povijesti, 7gvan odnosa s Bogom, kao da je to nesto $to treba
ukloniti iz vlastitog pogleda, nesto sto se ne moze otkupiti. Integracija
je takoder jednostavno staviti izmedu sebe 1 Boga ono sto je jos tesko
prihvatiti, kako bi se na tome spustio milosrdan i utjesan pogled
Vjecnoga, koji vraca zivot nasoj smrti i ¢ini nas sposobnima iskusiti
njegove osjecaje;

poceti —u ovoj tocki — pozitivno procesirati tugn, anzinmajudi sve aktivniji,
kreativni stay onih koji ne pate od dogadaja, nego ga prvo uce pomno
prouciti izvan njegovih negativnih i dramati¢nih dokaza, gotovo kako
bi shvatili 1 izvukli skriveni smisao iz njega: pitajuci se, primjerice,
kakvo gnacenje ono sto se dogodilo moze imati u necijem zivotu i za
neciji poziv, kakva se korisna pouka moze izvudi iz toga, ili u kojem se
smislu necije zskustvo sada moze time ¢ak obogatiti; mozda da razumije
one koji su prozivieli istu dramu, te time biti vjerodostojniji 1
uvjerljiviji u svom evandeoskom navjeétajum;

integracija se ostvaruje, na psiholoskoj razini, i postaje rekapitulacija ili
uglavljivanje u Kristu, a time 1 psiholoska i ujedno duhovna operacija,
kada vjernik slobodno odlucuje dati smisao u vjeri i na temelju vjere u
Raspetoga, Uskrsloga, onome $to nu se éini lisenim, ili pretvara n pozitivno ono
Sto se dini da ima samo negativno nacenje, kao $to je pretrplieno
zlostavljanje. Znak te opcije jest, primjerice, spremnost na pogled pun

112 Nitko ne moze razumjeti zrtvu istog zlostavljanja kao netko tko je prosao kroz
stradno iskustvo seksualnog zlostavljanja, kako bi mu pomogao da vise ne bude (tek)
Zrtva: to je ono §to nam govori povijest nekoga tko je naucio integrirati ovu ranul
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razumijevanja i milosrda naspram agresora, ili na iskustvo patnje
pretrpljenog zlostavljanja kao aktivnog sudjelovanja u pashalnom
otajstvu Sina, ili iskusiti u nasilju koje ponizava tajanstvenu snagu
neizbrisivog dostojanstva, onih koji na zlo odgovaraju dobrom (sto je
najvise dostojanstvo)... U tom trenutku taj zli dogadaj biva iskupljen i
spasen, zivot postaje povijest spasenja, a onaj tko se osjeca spasenim
— ne vise tek Zrtva, nego prediyeli'® — moze drugima navijestiti to
spasenje koje lijeci svaku ranu.
Ono $to je sada opisano jest proces, a ne trenutacan (mozda dobrovoljan)
¢in. Ukljucuje razlicite pozornosti koje ne mogu nedostajati niti jednom
itineraru formacije, kao $to je — primjerice — Zjecenje paméenja''. Ne moze
se zahtijevati, nametnuti, ve¢ samo strucno isprovocirati i strpljivo pratiti.
Stavlja mladu osobu u poziciju da ponovno — kao vjernik — iscitava
vlastitu proslost, ali bilo bi jos bolje kada bi naucila pisati vlastitu povijest
spasenja, kako bi ovom djelovanju dala jo§ vise sustavnosti i
konaénosti'”.
Ali u svakom slucaju bitno je da mlada osoba u procesu pripreme nauci
metodu integracije, rekapitulacije vlastita zivota, cijele svoje povijesti.
Ako integracija zapravo znaci davanje otkupiteljsko-pashalnog smisla
vlastitom zivotu u cijelosti, ne izostavljaju¢i nista sto nas je moglo
povrijediti, valja imati na umu da ono 570 nije integrirano postaje dezintegrirajuce.
Zlostavljanje je uvijek i izraz unutarnje neintegracije, uzrokujuci slom
unutarnjeg jedinstva (ili dezintegraciju) zrtve.

113 Ovaj pojam shva¢amo u ve¢ navedenom smislu, kao nekoga tko ne da podnosi
(subisce = jest pod nasiljem) nasilje, nego se uci nositi s njim i dati mu znacenje
(postavljajudi se na neki nacin zznad njega).

114 Lijeciti paméenje kao »uciti sjecati se kao vijernici«.

15 Pisanje je, zapravo, najvisi oblik misljenja, i zato §to pokreée mnogo vise
dinamizama, i to ne samo mentalnih, u usporedbi s jednostavnim misljenjem, i zato
§to je potrebno formulirati pisani tekst, unutar logicnog konteksta da bude
koherentan. Takoder zahtijeva ve¢u ukljucenost i osoban stav u usporedbi s ¢isto
intelektualnim pristupom. Mozda je to i razlog zasto mladi ljudi obi¢no nisu
odusevljeni idejom da zapisu svoju povijest. Ali mora se shvatiti da ta objektivizacija
sebe i svojih iskustava znacajno pomaze vlastitom procesu psiholoskog i duhovnog
rasta.
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5. INTEGRACIJA SEKSUALNOSTI

Unutar modela integracije nista se ne smije iskljuciti 1 sve mora biti
uglavljeno u Kiristu (usp. Ef 1,3-10), tako 1 onaj dragocjeni resurs koji je
seksualnost i afektivnost.

5.1. Ne delegirati afektivno-seksualnu formaciju

Ova se formacija ne moze zanemariti u procesu formacije ili prepustiti
subjektivhom upravljanju pojedinoga kandidata, niti se njome moze
baviti samo u posebnim slucajevima, ili kada to sam kandidat zahtijeva ili
prijavi kakav problem, niti se moze promatrati reduktivno samo na
moralno-kreposnom planu (kao da je seksualnost samo mjesto kusnji i
iskusenja). Ne moze se povijeriti iskljucivo stru¢njaku za humanisticke
znanosti niti samo ispovjedniku.

U isto vrijeme, potrebno je jako paziti da se seksualnosti ne pridaje vizija
koja je previSe idealna i odvojena od stvarnosti'': ne samo negativna ili
problematicna percepcija seksualnosti, kao da je ona perverzna i kobno
opasna stvarnost sama po sebi, ali ni njezino idealiziranje ili pretjerano
produhovljena vizija svakako ne pomaze da se dobro zivi djevicanski
izbor. Obje mogu voditi, pocevsi od suprotnih pozicija, prema
transgresivhom ponasanju.

Stoga se mora prenijeti realisticna slika seksualnosti: njezine sredisnjosti na
intrapsihickoj razini (seksualnost je povezana sa svim ostalim podrucjima
osobnosti), te njezine sizbolicke dimenzije na duhovnoj razini, sto je ¢ini
mjestom punim misterija, mikrokozmos znacenja povezanih sa smislom
zivota 1 smirti, slobode da se dopusti biti voljen i voljeti, relacijske prirode
svakog zivog bica, tipicno ljudske sposobnosti izlaska iz vlastitog ja
otvaranjem drugome, o pozivu na plodnost — kvalitetu Zivota, ukljucujuci
zivot svecenika i posvecene osobe, otajstvenog jedinstva izmedu Krista i
njegove Crkve. Veliko otajstvol

116 Pojavljuje se odreden nacin tipican za pomalo bestjelesnu duhovnost nazivanja
cistoce »vrlinom andela«.
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5.2. Seksualnost je mjesto i predmet formacije

Seksualnost stoga mora biti blagoslovfjena i u isto vrijeme smatrana zjeston
7 predmetom formacije; uz realizam 1 svijest — s jedne strane — o razmjerima i
naporima odricanja na ovom polju (uz jasno promisljen rizik od mogucih
kompenzacija i odstupanja), te uceci — s druge strane — pronaci u njoj
dragocjenog saveznika za dobro Zivljenje, uz pomoc¢ stvaralastva i
plodnosti zivota, te vlastitom djevicanstvom ljubavi spram Boga i ljudi.
Zapravo, oko seksualnosti, dragocjene energije duboko ukorijenjene u
ljudskoj prirodi, ¢esto se izravno ili neizravno odvija temeljna zivotna
opcija u svoj svojoj ljudskoj konkretnosti, sa svojim sukobima i naporom
izbora koji se mora pazljivo pripremiti i prosvijetliti. Upravo stoga
seksualnost mora biti mjesto 1 predmet formacije unutar hoda svecenicke
1 redovnicke priprave.

5.3. Kriteriji za integraciju afektivnosti i seksualnosti

Ovdje ukratko iznosimo kriterije ili znakove integracije afektivnosti i
seksualnosti, kao sto je objasnjeno u priruc¢niku Rane 3/lostavijanja, ali ovdje
posebice naglasavamo formacijsku stranu.

Prvi znak ove integracije jest postizanje sigurnosti da smo vel [jubljeni, nvijek
i zawvijek. To je sigurnost koja se posebno tice afektivnosti, ali s
neizbjeznim pozitivnim reperkusijama u nacinu zivljenja i upravljanja
seksualnoscu. Ali prije svega to je prioritetan kriterij za primanje u redove
ili profesije: ne moze navijestati Vjecnoga onaj tko zivi sa sumnjama u
vlastitu sposobnost ljubiti ili tko nije naucio €itati stvarnost ljubavi bez
ogranicenja.

Daljnji znak jest dobar odnos sa svejim tijelom kao muskarca ili gene, dakle sa
svojim spolom, s njegovim impulsima 1 privla¢nostima, uce¢i kako njima
upravljati u skladu sa svojim projektom zvanja, i dobro znajuéi da
seksualnost kroz sva doba Zivota ostaje uvijek ziva, ali zahtijeva nove
nacine zivljenja djevicanstva, sa sve obilnzjin motivima i kreativnom vjernosiu,
u tijesnoj interakciji izmedu tijela 1 psihe, izmedu ljudskih i duhovnih
osjetila. Celibat za Kraljevstvo ocituje svoje tajanstveno bogatstvo
znacenja tek postupno tijekom sirokog raspona cjelokupnog postojanja i
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kroz razlicite Zivotne dobi; nije to tek jednostavna ustrajnost u
mladenackom projektu koji se uvijek ponavlja.

Temeljna je, dakle, realisti¢cna percepcija seksualnosti i njezine gramatike,
ili omgg reda ili normi koju ona ima upisanu u sebi'’, a koja se mora
promatrati u svakom stanju zivota, u skladnom i jedinstvenom projektu,
gdje se seksualnost zivi 1 gdje je postavljena u skladu s vlastitim projektom
zvanja. Ako je identitet taj koji daje smyjer afektivnosti i seksualnosti, ili
ukazuje na odgovarajuci nacin djelovanja (ili asketizam), afektivnost i
seksualnost daje energijn za realizaciju projekta. Stoga je potrebno nauditi
kombinirati normativiu objektivnost i izvornu subjektivnost tijekom
vremena formacije, kako se ne bi rasipala dragocjena energija afektivnosti
1 seksualnosti.

Iz te privrzenosti normi upisanoj u prirodi koju je Bog stvorio, proizlazi
sloboda relacija prema drugima opcenito, a posebice zivljenja
komplementarnih i plodnih odnosa sa suprotnin spolom, izvan obrambenih
ili autoritarnih stavova, kao i dvosmislenih 1 pogresnih stilova relacija.
Ako je Bog relacija sam po sebi i takvo je spasenje, ako je vjera relacija i
ako se u odnosu dogada navjestaj radosne vijesti 1 obavlja svaka sluzba u
Crkvi, bitno je voditi racuna o formaciji za relacije, jer svaki meduljudski
odnos pastira 1 posveéene osobe treba biti transparentan izraz ne samo
njegova identiteta, nego stila ljubavi Vjec¢noga i postati mjestom spasenja.
Integrirana afektivnost i seksualnost i dalje se ocituje kao sposobnost
skladnog zivljenja s osjecajima njenosti, empatije, dijeljenja, animanja a
drugoga. S jedne strane, dakle, spolnost se ne smije reducirati na
genitalnost, nego je treba Zivijeti prema stvaralackom jeziku ljubavi. S
druge strane, ako je seksualnost skola razlicitosti, integrirana seksualnost
prepoznaje se po tome $to je pojedinac naucio voljeti onoga tko mu nema
§to dati u zamjenu, dakle uz puno postovanje njegove drugosti, u
prihvacanju 1 preferencijalnom izboru onih koji se osjecaju
marginalizirani i nepozeljni. Seksualno zlostavljanje uvijek polazi od
ocekivanja da se drugi iskoristi za vlastite svrhe, guseci njegovu drugost,
gotovo ga homologizirajuéi prema sebi.

17 O »gramatici seksualnosti« govorili smo u 2. poglavlju, paragraf 2.3., a).
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Naposljetku, zreo izraz integracije seksualnosti jest sposobnost koja
kvalificira odraslu osobu da preugme odgovornost prema drugima, posebice
prema maloljetnicima 1 ranjivim odraslim osobama. Tek je u ovoj tocki,
zapravo, seksualnost dosegla svoj prirodan cilj: generativnost. Ako je svako
ljudsko bice, vjencano ili u celibatu, pozvano generirati, prema vlastitom
zivotnom statusu, formativan put celibata posvec¢enog Kraljevstvu, onda
je autentican samo ako je celibat izabran kao put prema olinstvu/ majéinstvn
# Dubn, a ne da se osoba toboze brine za vlastitu savrsenost, jer neplodna
je ako misli samo za sebe.

6. DJEVICANSKI RELACIJSKI STIL

Ovo je takoder tema koja je obradivana i u drugim prirucnicima, a koju
ovdje ponovno razmatramo sa stajalista pocetne formacije. Vazno je redi,
prije svega, da se u pocetnoj formaciji mora posve posvetiti promisljanju
o stilu relacija, ne samo u preventivhom i normativno-bihevioristickom
smislu (postaviti obrambena ogranicenja na djevicanski zivot, temeljena
uglavnom na vanjskom ponasanju), nego jos vise u formativnom smislu, s
obzirom na to da je osoba u celibatu za Kraljevstvo prije svega covjek
relacija. On ne moze sebe smatrati u sebi zatvorenim da bi osigurao, kao
§to je upravo receno, vlastito usamljeno savrsenstvo, nego je pozvan
zivieti mnoge relacije, a svaku relaciju kao myesto navijestanja Boga koji je
odnos u sebi i koji trazi odnos s ¢ovjekom, a time i kao #yjesto pocetne i
trajne formacie.

To podrazumijeva dva opca kriterija formacije: davanje prednosti sto je
viSe mogule praktitno-iskustvengy  dimenziji (ne samo idealnoj ili
didaktickoj) prijedloga formacije, te dubovno-kognitivnef kvaliteti (ne samo

psihologkoj) samog iskustva''®.

118 U konacnici radi se o pedagoskom prijelazu od znanja do iskustva i konacno do
mudrosti. Mnogo puta formacija koja se daje u sjemenistima riskira zaustavljanje na
fazi teorijskog znanja (ili teologije koja se studira); samo par puta dopusta skustvo ili se
otvara osobnom iskustvn s vecim ukljucivanjem vlastite senzibilnosti (prelazeéi na
teofaniju koju treba dozivjeti), a rijetko vodi do nove mudrosti (sapienza), do dubokog
preobrazaja znanja (sapere, u latinskom smislu), okusa, osjecaja (otvarajudi se teo-
patiji).
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Zbog toga nije dovoljno najavljivati kriterije djevicanskog stila relacija,
vec je potrebno mladu osobu formirati za relacije 1 vrlo konkretno provoditi
odreden tip relacija, upravo onih koji su u skladu s njezinim identitetom,
ili kombinirati formu (ideala celibata za Kraljevstvo koje treba zivjeti s
Kristovim osjec¢ajima) s normom (odgovarajuc¢im relacijskim stilom), kako
osoba ne bi zapala u bezdusan moralizam i rigidnost ponasanja.

Potom ce biti pitanje ucenja kako zivjeti meduljudske odnose ne kao
zadovoljenje vlastitih emocionalnih poriva i potreba ili samo kao izazova
ili ¢ak mjesto iskuSenja, niti s onom spontanoscu liSenom vrednota,
tipicnom za one koji su sebi dopustili i¢i »kamo god ih srce nosi«, ve¢ kao
dnbovno iskustvo. Pritom, primjerice, # srediste relacija i svakoga odnosa
treba staviti Boga, a ne vlastitu osobu s njezinim potrebama, kojima bi se
1 drugi trebao podrediti, kako bi osoba iskusila da samo Bog moze
zadovoljiti potrebu ljudskog srca za ljubavlju, i stoga odlucila osati po
strani u odnosu kako bi potaknula sustet druge/drugoga s Bogom i
njegovom ljubavlju.

Ili se treba ukljuciti u relaciju, ali u tipi¢cnom djevicanskom stilu, u kojem
osoba ne ¢ini tijelo myestom ili razlogom susreta, a u svakom slucaju ne odricudi
se zeljeti dobro kreativnim i simbolickim jezikom ljubavi. Ako s jedne
strane tijelo 1 fizicka gesta zapravo stvaraju poveznice i $alju poruke koje
se mogu Ccitati na dvosmislen nacin, s druge strane osoba u celibatu
pozvana je svojom ljudskoscu prenositi bozansku ljubav 1 osigurati da
svaku njezinu gestu, rije¢, milovanje, zagtljaj... drugi dozivljava kao
najnjezniji i naj¢isci dodir njeznosti Viecnog.

Kandidat, nadalje, treba biti obrazovan i odgojen da dozivi jedinstvenu
Jepotu djevicanskog srea, to jest slobodnog, ne radi osobnog savrienstva ili jos
manje da se ni s kim ne kompromitira, nego da prihvaca svaku osobu, a
posebice da u sebi moze ugostiti barem malo boli onih kgji pate te nauciti
trpjeti s onima koji mu povjere svoju bol'", poput onoga kako Bog voli.
I uvijek u tvoj perspektivi mladi kandidat treba u svojoj pocetnoj
formaciji nauciti zivjeti relaciju s onima koji su krbki s odgovornoscu i
delikatnoscu: biti trijezan i diskretan u svojim gestama, postivati granice

119 Vidi $to smo rekli u 1. poglavlju o pravom autoritetu svecenika i posvecene osobe:
autoritet supatnje (1., odlomak 1.1.).
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1 osjetljivost drugih, slobodan ne samo voljeti, nego Zeljeti (istinsko)
dobro osobe'®. Usto nikada ne dopustiti, mozda s iluzijom da se ¢&ini
slobodnim i nesputanim, bilo kakav oblik instrumentalizirane uporabe
drugoga koji ga cini objektom 1 degradira ga, te umjesto toga valja
shvacati misterj drugoga 1 postivanje njegove intime, kojih je spolnost
znak.

Ali iznad svega, neka se obrazuje i odgaja u temeljnoj dinamici ljubavi,
koja je pashalnog tipa (ili ima pashalnu strukturu): ljubav se zapravo rada iz
svijesti o primljenoj dobrohotnosti i tezi prema darivanju samoga sebe
kako bi se ucinilo da drugi raste. Relacija je mjesto gdje se odvija ova
dinamika ili tocka susreta izmedu svijesti o primljenoj ljubavi i odluke o
davanju ljubavi, a ujedno je 1 njezin plod. Osobito je to djevicanska
relacija. U tom smislu i odricanje od prakticiranja genitalno-seksualnog
nagona poprima pashalno znacenje: to je smrt za zivot, to je asketizam
kako bi covjek bio slobodniji voljeti. Doista, sama spolnost je pashalna. A
djevicanstvo je ono S$to je naglasava.

7. CILJANA PRIPRAVA (»SJEMENISTE KOJE IZLAZI«)

Za poticanje ove vrste iskustveno-kognitivne formacije, korisno je i
prikladno imati vrijeme koje je odvojeno od skolskih obaveza te je
potpuno i isklju¢ivo posveceno formativhom putu pojedinca, ali u
kontekstu poslanja i izravne sluzbe zaredenih, gdje ¢e biti pozvan zivjeti
1 zajedno svjedociti svoje potpuno biti od Gospodina 1 onih koje mu sam
Gospodin povjerava.

7.1. Vrijeme edukacije i formacije

To bi moglo i trebalo biti vrijeme u kojem osoba nastavlja i produbljuje
svoj put rasta u dvije bitne dimenzije koje veé poznajemo: onoj
samospoznaje (edukacijska dimenzija) i onoj prianjanja uz oblik zivota,
koji je nacin bivanja (»osjecaja«) od Sina (formaciska dimenzija).
Konkretno, ovo ¢e biti vrijeme stalnog dozivljavanja odredene stvarnosti,

120 Vratit ¢emo se u jo§ eksplicitnijim terminima u prirucniku za trajnu formaciju o
karakteristikama djevicanskog stila relacija.
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kontakta s novim, posebno teskim i provokativnim situacijama, mozda
osobnog emocionalnog relacijskog angazmana, koji ¢e mladu osobu
staviti u poziciju da se bolje upozna i prihvati vidove neobjavljenih
informacija o sebi, vlastitih zasluga 1 vlastitih ogranicenja, da na terenu —
primjerice — provjeri svoju sposobnost za vjernost, samocu i
emocionalnu autonomiju, za odraslu i odgovornu ljubav, kao 1 vlastitu
pastoralnu i prezbitersku osjetljivost. Sve to, u sklopu razgovora sa
svojim »uciteljem«, moze samo pomoci da jos bolje upozna samoga sebe
1 odredi osobna podruéja na koja treba stalno paziti, kao 1 da ispravi neka
nerealna i manje evandeoska ocekivanja u pogledu vlastitog ideala Zivota.
Ali ne samo to. Izravan i iskustven pastoralan kontakt otvara um i srce
za nove intuicije i nove prostore za novo iskustvo Boga; nudi moguénost
ljudskih kontakata koji obogacuju na emocionalnoj i duhovnoj razini, ali
nudi i autenti¢niju i realniju viziju zivota i njegovih drama, patnje mnogih
1 Bozje supatnje, mudrost malih i jednostavnih, o blazenstvu siromasnih
1 najmanijih, prepustajuci se da nas oni evangeliziraju. Opet zahvaljujuci
ovom neposrednom kontaktu, mlada osoba se tada nalazi u idealnom
stanju da se krece od teorijske, a mozda ¢ak i pomalo preuzetne i povrsne
formacije, prema poniznoj mudrosti prepustanja zivotu i drugima da je
oblikuju, da se prepusti biti izazvana sumnjama onih koji drukcije misle,
pa c¢ak 1 o¢ajem onih koji su izgubili ukus zivota...

To je, dakle, put prema formaciji koja ce trajati cijeli zivot i koja ¢e se
ostvarivati u sluzbi zaredenih i u svakodnevnim odnosima. Ali upravo u
tim trenutcima, ili ¢ak kroz ovo pripravnicko iskustvo, mlada osoba uci
dopustiti da je oblikuju sluzba i odnosi.

Zbog tih razloga, ovo edukacijsko-formacijsko vrijeme bi barem trebalo
ponuditi svima, a ne rezervirati ga samo za problemati¢ne slucajeve.

7.2. Afektivno-relacijski docibilitas

Ocito to vrijeme ne postaje automatski vrijeme formacije, nego je to
samo ako je mlada osoba formirana da dopusti sebi da bude formirana, ne samo
unutar institucije za formaciju sa svojim razlicitim sluzbenim ulogama i
kompetencijama, vec i kroz stvarnost svakodnevnog zivota u konkretnim
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terminima onoga $to se dogada, tajanstveno posredovanje i normalan
instrument Oceva formativnog djelovanja. Vrijeme priprave ima upravo
tu posebnost: ono potice mladog kandidata da dopusti da ga isprovocira,
izazove, prosvijetli i oblikuje svakodnevna povijest, a posebno relacije,
mnogi odnosi koji ¢ine pastoralni zivot. To je docibilitas, sloboda onih koji
su naucili uciti, u idealnom slucaju od svih, u svakoj dobi i zivotnim
okolnostima. To je, u nasem slucaju, afektivno-relacijski docibilitas osobe un
celibatn za Kraljevstvo, koja stalno uci [jubiti Boga ljubeli svakog brata i sestrn,
stavljajuci Boga u srediste svakog odnosa, tako da se svaki brat i sestra osjecajn

Jubljenima. To je stalno ucenje koje se dogada 1 ostvaruje u stvarnosti

zivota 1 relacija, dakle na vrlo stvaran nacin, ne apstraktno, bez ikakvog

bijega od ljudskoga.

Mogli bismo reéi da je vrijeme priprave, shvaceno na ovaj nacin, prvo

pravo iskustvo trajne formacije. Stoga se mora pripremati pazljivo 1 u

svjetlu nekih kriterija, ponad onoga §to smo vidjeli. Iskustvo mora biti:

- usmjereno na zgragito formacijsku perspektivi, a ne samo na provijeru bilo
kakvih pastoralnih kompetencija;

- osmisljeno na mjestu i u kontekstu po mjeri subjekta, ali 1 sposobno da ga
primjereno isprovocira ili da za njega predstavlja test;

- praceno i popraceno stalnom edukativno-formacijskom usporedbom mlade
osobe s njezinim uobicajenim pratiteljem, ali to takoder mora biti
iskustvo koje vide 1 ljudi 7zvan formacije, s razli¢itim osjetljivostima i u
razlicitim kontekstima (primjerice zupnik ili pastoralni radnik s kojim
mlada osoba suraduje ili drugi subjekti koji na neki nacin mogu vidjeti
1 vrednovati mladog covjeka na djelu).

Ideja »sjemenista koje izlazi« ipak zeli ponoviti vaznost razmisljanja o

opcenitijoj formaciji povezanoj sa zivotom 1 povijes¢u danasnjih

muskaraca i zena, jer buducénost je upravo u zivotu i povijesti sadasnjeg
covjecanstva koje zupnik mora nauciti zivjeti, a takoder i Zivjeti vlastito

djevicanstvo za Kraljevstvo u sluzbi drugima, dajuéi obrazlozenje nade 1

ljubavi koja je u njemu. Njegovo je svjedocanstvo, naime, jos is¢ekivanije

1 znacajnije, nuznije 1 zurnije u svijetu slabih relacija i neizvjesnih ljubavi,

u svijetu straha od ¢vrstih veza 1 onoga gauvijek. Jer to je svjedocanstvo

one ljubavi koja jedina zadovoljava potrebu ljudskog srca za ljubavlju,
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koja uklanja sve njegove strahove 1 daje svakome sigurnost da je ljubljen.
Uvijek 1 zauvijek.

8. KRITERIJI ZA POCETAN PRUJEM

Danas je vtlo ozbiljan problem pocetno razlucivanje, koje se mora
provoditi s veéim oprezom i rigoroznos¢u. Mnogi od onih koji su
zlostavljali nikada nisu trebali biti primljeni na put svecenicke formacije.
Zbog toga ovdje ukazujemo na neke pozornosti i kriterije.

8.1. Temeljito poznavanje kandidata i njegove povijesti

Uz vec receno (u stavku 3.) vezano za preventivnu upotrebu psiholoskih
kompetencija, potrebno je opcenito ponoviti vaznost odgovarajuceg
poznavanja mladih koji se prijavljuju u sjemenista i kuce formacije:
poznavanja — od strane odgojitelja — o njthovoj povijesti (pocevsi od
podrijetla obitelji), o putu zvanja i iznad svega o motivacijama koje ga
temelje, o bilo kakvim ranama ili posebnim iskustvima na afektivno-
seksualnoj razini, o kriticnim epizodama 1 putu njihova prevladavanja, o
dosadasnjem putu zere, o slici Boga koju nose u svojim srcima, ali i o
olekivanjima — sviesnim i nesvijesnim — glede svecenickog ili redovnickog
ideala, o njihovu osjecaju da su Crkva i da imaju odredenu ulogu unutar
nje.

U procjeni mlade osobe odredenu vaznost ima provjera razine
samospoznaje mlade osobe 1 subjektivne integracije njezine proslosti i njeginib rana.
Odnosno, prisutnost dvosmislenog ili izrazito negativnhog dogadaja u
proslosti nije dovoljna za prosudbu (ne)autenti¢nosti zvanja, potrebno je
vidjeti — koliko je to moguce i od prvih kontakata — kako se sama osoba
postavlja pred takvu zbilju proslosti, kakve je posljedice pretrpjela (i trpi),
svjesne ili nesvjesne, kako je 1 u kojoj mjeri njome na neki nacin uvjetovan
ideal zanimanja, u sadasnjosti i u buducoj projekciji. Kriterij koji
institucija treba slijediti za ovo poznavanje je maksimalan: podatci o
osobi koja trazi da zapocne put formacije trebaju biti $to potpuniji i
povezani sa svim podrucjima zivota, od odnosa do duhovnog Zivota,
pogotovo kada je subjekt odredene dobi i ima razlicita zivotna iskustva,
pa tako 1 na emocionalno-seksualnoj razini. Ovdje ¢e biti jos vaznije
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shvatiti znacenje odredene moguce povijesti nestabilnosti i stvarne
motivacije zvanja koja ga sada tjera da prihvati svecenicku sluzbu. Na isti
nacin 1 s istom posebnom pozorno$éu mora se suociti sa slucajevima
takozvanih Jutajucih sjemenistaraca (seminaristi vagants, lutajuci bogoslovi), onima
koji svojevoljno mijenjaju svoj put i/ili cilj zvanja, ili su otpusteni iz
formacijske strukture i traze pristup drugoj, posebice kada su razlozi
novog izbora ili otpusta nejasni ili se skrivaju''. U tom pogledu ve¢
postoji crkveno zakonodavstvo, prema kojemu »rektor sjemenista u koje
osoba zeli biti primljena ne moze izbjeéi pribavljanje dokumentacije,
ukljuc¢ujuéi psiholosku dokumentaciju, koja se odnosi na vrijeme
provedeno u drugoj ustanovi za formaciju'”, prema odredbi biskupske
konferencije«'”. Ba§ kao $to je »precizna duznost prethodnih odgojitelja
pruziti to¢ne informacije novim odgojiteljima«'**. U tom smislu, zavr$ni

121 yMora se osigurati potpuno postivanje odredbi sadrzanih u Opcoj uredbi o prijemu
u sjemeniste kandidata koji dolaze iz drugih sjemenista ili redovnickih obitelji (CEI,
27. ozujka 1999.), pridajudi strogu pozornost razmjeni potpunih i istinitih informacija,
glede onih kandidata za svecenistvo koji prelaze iz jednoga sjemenista u drugo, izmedu
razlicitih biskupija ili izmedu redovnickih instituta i biskupija (usp. Kongregacija za
kler, Dar prezbiterskoga zvanja. Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, Rim, 2016., br.
198)«; (usp. CEl, Linee guida per la tutela dei minori e delle persone vulnerabili, br. 4.3.).
»Odgojitelji u sjemenistima, izuzev duhovnika, u suradnji s biskupima, posebnu
pozornost neka posvete duznoj razmjeni informacija glede onih kandidata za
svecenistvo ili redovnicki zivot koji prelaze iz jednoga sjemenista u drugo, iz jedne
biskupije u drugu ili iz redovnicke ustanove u biskupiju i obratno. PozZeljni su sastanci
nadzora (supervizije) i predstavljanja znacajnih slucajeva iz prakse.« (usp. Hrvatska
biskupska konferencija, Swyjernice za postupanje u siuiajevima spolnoga lostavijanja
maloljetnika od strane klerika, br. 11 Preventivne mjere).

122 Usp. Orientamenti per I'utilizzo delle competenze psicologiche nell’ammissione e nella_formazione
dei candidati al sacerdozio, 16 (usp. takoder CIC, kan. 241, §3).

125 Kongregacija za kler, Dar prezbiterskoga zvanja. Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis,
Rim, 2016., 198. Usp. takoder Naputak biskupskim konferencijama o prijemu u sjemeniste
kandidata iz drugib sjemenista ili redovnickih obiteljz, bt. 157/96, koji je izdala Kongregacije
za katolicki odgoj 8. ozujka 1996., u EV15/384-394.

124 Usp. Orientamenti per I'ntilizzo delle competenze psicologiche nell ammissione e nella formazione
dei candidati al sacerdozio, 16 (usp. i Enchiridion vaticanum, 25 (2011), 1284). Bududi da se
radi o svjedocanstvima koja mogu postati presudna i u svakom slucaju znacajna, vazno
je da se sve $to vise dokumentira.

106



tekst ne tako davne Sinode o mladima izrazio se na sljedec¢i nacin:
»Relacijska 1 emocionalna nestabilnost, te nedostatak crkvenih korijena
opasni su znakovi. Zanemarivanje crkvenog zakonodavstva u tom
pogledu predstavlja neodgovorno ponasanje, koje moze imati vrlo teske
posljedice za kr$¢ansku zajednicu.«'®

8.2. Pozitivan identitet i sigurnost u vlastitu sposobnost ljubiti

Uvijek je bitno prihvatiti ve¢ navedene naznake u vezi s dva strateska
podrucja ministerijalnog identiteta 1 afektivnosti i seksualnosti.

Stoga valja provjeriti prisutnost pogitivnog i stabilnog osjecaja sebe 1 dviju
temelinib emocionalnib sigurnosti: da je osoba vec voljena, uvijek i Zanvijek, i da je
sposobna i zna kako voljeti. U autenticnom zvanju dvije se stvarnosti odnose
jedna na drugu, a zajedno su temelj zrelosti zvanja, k,,a0 $to smo vec
vidjeli. Ovdje dodajemo korisne prijedloge za put formacije.

a) Sklad izmedn identiteta i samopostovanja

Osjecaj identiteta za vjernika jest u svijesti da je dijete Bozje, stvoreno na
njegovu sliku (=sadasnje ja) 1 pozvano da provede njegov plan (=idealno
Ja). Samopostovanje bi takoder trebalo i¢i u istom smjeru, tj. subjekt treba
percipirati svoje zvanje ne samo kao ono $to mu otkriva samoga sebe u
svojoj istini (kao da mu je to ime), ve¢ kao nesto lijepo i dobro sto mu
daje definitivhu pozitivnost i dostojanstvo. I ako mu s jedne strane
njegova stvorenost (sadasnje ja) otkriva ljubav koju je oduvijek primao,
onda je upravo ta ljubav, #s#znskaljubav, koja mu sada omogucuje da ljubi,
ili mu daje sigurnost da moze zauvijek ljubiti (idealno ja). To je osjecaj
njegove sposobnosti da ljubi i bude ljubljen (kao izraz samopostovanja na
emocionalnoj razini).

Drugim rije¢ima, kod osobe koja se krece prema zrelosti, identitet i
samopostovanje idu u istom smjeru ili se nalaze u istim sadrzajima: ona
necée samo moci percipirati vlastitu pozitivnost i uzivati u onome sto jest,
$to znaci ne i¢i »za stvarima velikim ni za cudima §$to su iznad mene« (Ps

125 Biskupska sinoda, Mladi, vjera i ragiuiivanje zvanja. Zavrsni dokument, Rim, 2018., 163.
Izraz »lutajudi sjemenistarci, koji je prije spomenut, nalazi se u ovom tekstu.
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131,1). I upravo zato $to se osjeca radikalno voljenom, modi ¢e prihvatiti
sebe i u neizbjeznoj negativnoj komponenti, u svojim granicama i
proturjecnostima: njezin dom (njezina sposobnost da ljubi ili njezino
samopostovanje) izgraden je na stijeni (identiteta stvorenja i zvanja). A
ako postovanje dolazi iz njezine nutrine (od onoga tko osoba jest), nece
morati moliti negdje drugdje i izvan sebe za osjecaj vlastite pozitivnosti, niti

neprestano traZiti sigurnost da je vrijedna ljubavi'®.

b) Nesklad izmedu identiteta i samopostovanja

Umjesto toga, moramo biti vrlo oprezni prema onima koji se od pocetka
¢ine manje voljnima shvatiti ovu vezu izmedu identiteta poziva i
sposobnosti za ljubav, samopostovanje, ili kod kojih prvo ide u jednom
smjeru, a drugo u sasvim drugom. Obicno takvi subjekti nemaju dvojbi
u teorijskom definiranju svoga identiteta zvanja i shvacanju njegove
intrinzi¢ne vrijednosti (na teolosko-duhovnoj razini), ali potom, zapravo
ili bez pune svijesti, odlaze i traze drugdje sigurnost vlastite sposobnosti
za ljubav ili im trebaju drugi izvana da im daju tu sigurnost. U praksi ¢e
imati pretjeranu potrebu —primjerice — uspjeti u onome $to rade, biti
cijenjeni od drugih, posti¢i znacajne stvari, napraviti karijeru, biti priznati,
vidljivi i mozda slavni, imati veze u kojima ce se osjecati zeljenima i
vaznima za nekoga, pobjedivati u usporedbi s drugima, osjecati se da su
posebno dragi...

Ocito  njihovo  zvanje nije dovoljno da dokuce vlastito
dostojanstvo/ljupkost i njezin siguran kotijen; koriste ga da bi imali
prestiz 1 uspjeh, ili g/orabe (ili se spremaju zlorabiti) moc¢ povezanu s njim

da bi privukli ili zaveli'”’, zavarujudi se tako da kompenziraju lose ili

126 Upamtimo da dok je identitet u biti koncept, samopostovanje je iskustvo. Te dvije
stvarnosti su stoga razlicite. I to objasnjava zasto netko moze savrSeno poznavati
vlastiti identitet (i na teoloskoj razini), ali zapravo osjecati relevantnijim i privlacnijim,
kako bi imao samopostovanje, druge stvarnosti i egzistencijalne situacije, vise
nagradujuce za sliku o sebi (primjerice dobivanje javnog odobravanja, drustvenog
priznanja ili samopotvrdivanja), kao §to primjecujemo.

127 Veé smo razmottili, u biljesci 22, jedinstvenu vezu izmedu niskog samopostovanja i
emocionalne ranjivosti: oni koji ne postuju sami sebe, zapravo ¢e biti posebno
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negativho samopostovanje, ali u bi0ti osuduju sami sebe da nikad ne
pronadu sigurnost vlastite voljenosti 1 daju¢i ambivalentnu poruku
bozanske ljubavi.

Takvi subjekti, ako im se na vrijeme ne pomogne da pobjegnu iz ove
opasne distonije, ili iz te unutarnje kontradikcije, potencijalni su buduci
zlostavljaci ne samo svog poziva, vec i drugih, na raznim razinama.

8.3. VazZnost propedeutske godine

U tom smislu posebnu vaznost ima vrijeme razlucivanja propedeutske
godine ', neizostavna edukacijsko-formacijska etapa, koja mladom
kandidatu zeli ponuditi moguénost vece samospoznaje kao osnove za njegov
osobni rast, na ljudskom 1 duhovnom planu, s obzirom na sazrijevanje
izbora. Prikladno je da se ova propedeutska etapa zivi # gajednici koja se
raglikuje od one u velikom sjemenistu ili kuéi redovnicke formacije i, gdje
je to moguce, da takoder ima posebno mjesto s vlastitin odgojiteljima, $to
neposredno cilja na precizan prijedlog radi razlucivanja i omogucuje
pocetan odabir kandidata za veliko sjemeniste ili novicijat. Nije, dakle,
rije¢ samo o uvodnom trenutku, vec¢ prije svega o pravom »edukativnoni«
pedagoskon: vremenn koje implementira i nudi ona sredstva koja provociraju
1 pomazu mladoj osobi da kaze istinu u sebi slusajuéi ob-audiens Onoga
koji poziva. A zajedno je to edukativna etapa koja od odgojitelja trazi
pristup koji uzima u obzir heterogenost kandidata (prema dobi, kulturnoj
razini 1 podrijetlu) 1 njihova vise ili manje realna ocekivanja. Mnogo
pozornosti, u smislu emocionalno-seksualnog sazrijevanja, mora se
posvetiti jamcenju puta inicijacije u humanisticke znanosti u logici
integracije s duhovnim putom, kako bi se u svakoj mladoj osobi
potaknula sloboda iskrenoga, svjesnoga i konkretnoga odgovora na
poziv, kao §to smo ve¢ naznacili.

U ovom razdoblju razlucivanja, i zahvaljuju¢i njemu, mogu se pojaviti
krhkosti, rane i nelagode koje preporucuju put psiboloske dubinske analize
koju treba uciniti odmah. Neizostavan uvjet da bi se to zaista i poduzelo

osjetljivi na svaki znak paznje koji im dode od drugoga. Stoga ¢e biti prilicno ranjivi
na emocionalnoj razini.
128 Usp. kako podsjeca Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, 59.
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jest motiviran pristanak kandidata, pristanak koji ¢e odgojitelj nastojati
potaknuti $to je visSe moguce, a bez kojeg nijedan psiholoski put ne bi bio
koristan.

8.4. Sjemeniste kao otvorena struktura

U razli¢itim crkvenim sredinama, uzimajuci u obzir i dramaticne dogadaje

od kojih je ova analiza zapocela, sve se vise dijeli odredeno razmisljanje

koje dovodi do ovako slozenog pitanja: Je li moguce preispitati

prikladnost struktura velikih sjemenista ili pripravnickih redovnickih

ustanova? Ovo se pitanje postavlja prije svega tamo gdje se ¢ini da ove

strukture mlade ljude u formaciji izlazu situacijama i uvjetima koji bi

mogli sprijeciti zdrav proces formacije, kao §to su, na primjer:

- odredena izolacija od stvarnosti i svojih vrsnjaka;

- izrazito isticanje identiteta svecenika kao (pre)razli¢itog od drugih (a
zapravo njima nadredenog);

- zahtjev za savr$enstvom koji ne prolazi dovoljno kroz relaciju (ili kroz
zapovijed ljubavi, u stvarnosti);

- odredena fiksacija na ulogu, odnosno ocekivanja izvan stvarnosti i
evandelja;

- duhovnost koja ne proizlazi iz Uskrsa niti je dovoljno utjelovljena u
zivotu,

- udaljenost i nemogucnost dijaloga s onima koji su izvan Crkve, ili ne
vieruju, ili vise ne vijeruju.

Nitko ne poric¢e vaznost institucionalne formacijske strukture za odgoj

buducih svecenika i posvecenih osoba, ali sama povijest koju zivimo

zahtijeva od nas sve hrabriju pozornost i razbor kako bi te strukture bile

sve sposobnije odgajati vierodostojne pastire, prema Kristovu srcu. Valja

napustiti oblike koji su danas zastarjeli, i u konacnici manje evandeoski,

te razmisljati o formaciji koja je otvorena prema svijetu 1 povijesti.

9. KRITERII ZA KONACNO RAZLUCIVANIJE

Mozemo ih sagledati prema dvostrukoj artikulaciji, u odnosu na identitet
1 proces afektivno-seksualnog sazrijevanja.
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9.1. Zvanje, identitet i samopostovanje

U paragrafu 8.2. percepcija poziva naznacena je kao pocetan pozitivan
kriterij — gotovo otkric¢e od pozvane osobe — kao ono $to otkriva ne samo
Bozji plan, ve¢ osobu samoj sebi, kao §to je njezino ime ili kao izvor i
jamstvo definitivne pogitivnosti i dostojanstva. Kriterij konacnog razlucivanja
tada nece biti samo otkrice veze zvanje — identitet ili teorijsko uvjerenje
0 toj povezanosti, nego prakticno i egzistencijalno iskustvo toga, ili
odluka da se stvarno postovanje samoga sebe trazi # istgj lingji kao identitet.
Svakodnevna egzistencija, ¢ak 1 unutar strukture formacije, omogucuje
pazljivom odgojitelju da vidi koliko se mlada osoba zapravo orijentira
prema tome gdje je njegovo blago, ili do ¢ega mu je zapravo stalo, i $to ga
¢ini zadovoljnim 1 sretnim, tko i §to ima mo¢ dati mu identitet, ili odakle
crpi stabilnu sigurnost vlastite pozitivnosti, onu koju mu nista na svijetu,
¢ak ni pastoralni neuspjeh ili vlastiti grijeh, ne moze oduzeti...

U tu svrhu mozemo predlozZiti pokazatelje ili tocke promatranja, koji
omogucuju 1 njemu i odgojitelju da razumiju sto subjekt duboko ssjedz u
sebi u vezi s tim, 1 s kojim posljedicnim izvjesnostima ide prema vlastitoj
buduénosti.

a) Konkretna i opéenita ocekivanja

Prvi pokazatelj jest eksplicitna provokacija da sam sebi kaze $to ocekuje
od svoje svecenicke sluzbe ili od svoje pastoralne sluzbe povezane sa
svojim redenjem, ili ono §to smo u drugim tockama ovoga priru¢nika
nazvali konkretna ili opcenita ofekivanja, koja mogu biti manje ili vise
realna, manje-vise prema evandelju: kako sanja i Zeli vlastitu buducnost,
odnosno §to namjerava posti¢i svojom sluzbom, osobito s gledista
relacija, nastoje¢i koliko god je moguée biti iskren prema sebi'®.
Ocekivanja su, u tom smislu, kao druga strana medalje motivacijd, ali dok
su razlozi u ishodistu (motivaciji) ¢injenja i voljenja, ocekivanja izrazavaju
tocku dolaska, ono §to namjeravamo postici, ostvariti, idealan scenarij
ostvarene misije, a time 1 ono §to se ocekuje (ili nesvjesno zahtijeva, ili

129 Jos uvijek na metodoloskoj razini dobro je pozvati da se zapisu rezultati ovih analiza.
I uvijek zbog istih prije navedenih razloga, kada smo govorili o ponovnom
promisljanju — pisanju vlastite povijesti.
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uzima zdravo za gotovo) od zivota 1 od drugih, a mozda ¢ak i od Boga. 1
ako se cini da su ove prve viSe okrenute proslosti, potonje gledaju
naprijed, prema buduénosti. Ali oboje, motivacije 1 o¢ekivanja, otkrivaju
najdublje ja, koje u mnogim edukacijsko-formacijskim procesima riskira
da ostane nepoznato, barem djelomicno.

Trenuta¢no nemamo precizne znanstvene dokaze u tom smislu, ali
razumno je misliti da ¢e bududéi zlostavlja¢ imati ocekivanja, svjesna i
nesvijesna, visoko autoreferentne prirode: shvacanje toga na vrijeme
moglo bi omoguciti da se ocekivanja drze pod kontrolom, da se ne
namecu kandidatu (kao sve sto je manje svjesno).

b) Shoboda ostavljanja

Drugi pokazatelj jest razumijevanje koliko je sama mlada osoba pokazala
da je slobodna zivjeti to stratesko iskustvo ljudskog Zzivota, $to znaci
ostavits. Ostavljanje onoga $to jest, 1 $to se otkriva kao manje bitno, poradi
onoga §to je sredisnje. To je temeljno zivotno iskustvo jer je izvor
mudrosti: egzistencija svih trazi od svakoga da postupno nesto ostavi iza
sebe kako bi se sve vise koncentrirao na ono $to ga definira u njegovom
dostojanstvu/identitetu kao ¢ovjeka, kao vjernika, kao pozvanoga.

Ipak, ovo iskustvo pocinje vtlo rano. Ve¢ u prvim godinama formacije
moze se vidjeti koliko je mlada osoba spremna prepustiti se oslobadanju
od onoga §$to se pokazalo suvisnim ili u svakom sluc¢aju manje sredisnjim
1 znacajnim: materijalnih stvari, predmeta, sredstava za rad, okruzenja u
kojima je radio mozda profitabilno, relacija, privrzenosti, prijateljstva
zbog kojih se osjecao zivim, ¢ak i navika, nacina zivota koji je davao
osjecaj da se pronasla odredena ravnoteza, ali 1 ideja mozda naslijedenih
iz odredene proslosti na koje se navezuju srce i um... Puno je toga dobro
ostaviti za sobom kako bi se $to vise moglo pristupiti onom identitetu
koji je »skriven s Kristom u Bogu« (Kol 3,3) i u kojem svatko nalazi svoj
dragocjen biser. Kandidat koji pokaze takvu slobodu pokazuje da je
shvatio gdje se krije taj biser koji ¢e u stvarnosti traziti i nalaziti cijeli
zivot... To je vtlo indikativan signal.
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¢) Od ideje 0 Bogu do ideje o sebi

Na kraju, temelj ¢vrstog identiteta jest 1 ono $to $titi pozvanu osobu od
bilo kakvog instrumentaliziranog koristenja ili zlouporabe relacija,
pocevsi od one s Bogom. Potrebno je provjeriti — osim prividne ispravnosti
ponasanja — da ta slika nije kontaminirana, kao §to smo ve¢ podsjetili'”,
dvosmislenom percepcijom svemocdi, koja bi potom riskirala poticanje
odgovarajuce ideje o swetgj modi zaredenih, koju treba prisvojiti, sa svim
isktivljujué¢im posljedicama koje poznajemo''. Ta provjera konkretno
postaje pristupan kriterij promatrajuéi slobodu mladoga kandidata od
raznih oblika swveceniikog narcizma (liturgijsko-obrednog, doktrinarno-
teoloskog, socijalno-relacijskog, pastoralno-crkvenog tipa). Ovi oblici
zapravo iskrivljuju vjerodostojan svecenicki identitet, s obzirom na to da
predisponiraju stil Zivota i odnose koji suptilno zlostavljaju drugoga i
druge: tamo gdje ego tvrdi da se postavija u srediste relacijske dinamike, vec se dogada
lostavljanye.

Stoga ponavljamo ono $to je ve¢ re¢eno o potrebi da se u razlucivanju
obrati pozornost na tu opasnu intrapsihicku kombinaciju, danas sve
cescu, izmedu niskog samopostovanja 1 opasno uzbudljivog osjecaja
obdarenosti »svetom moéi«'*.

U tom smjeru, odnosno da prepoznamo i sprije¢imo upravo tu vrstu
perverzne mjesavine, ¢ini se da se krece skupina indikativnih signala, u
pozitivnom smislu, koje nalazimo u Zavrsnom dokumentn Sinode o
mladima. Naime, potrebno je: »Prevladavanje sklonosti klerikalizmu,
sposobnost #mskog rada, osjetljivost za siromasne, transparentnost zivota,
spremnost na pratnju«’”, ili nastavak formacije tijekom Zivota, osobito
afektivne.

130 Usp. 1, paragraf 1.2. b) slika Boga.

131 Tamo gdje se sveto iskoristava za vlastitu moé.

132 Usp. 1., paragraf 1.1., b) Isusova supatnja.

133 Biskupska sinoda, M/adi, vjera i razlucivanje zvanja. Zavrsni dokument, Rim 2018., 163.
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9.2. Relacijska i afektivho-seksualna zrelost

Uz ovo $to smo vidjeli, mogli bismo oko ovih klasi¢nih tocaka sazeti
sustinske pozitivne kriterije u odnosu na afektivno-seksualnu
zrelost/slobodu:

a) U odnosu na sebe (ja)

Sigurnost primljene ljubavi koja nas oslobada od tjeskobne potrage za
privrzenoscu, ali takoder daje slobodu da nastavimo dopustati da
budemo voljeni i osjecamo se zadovoljnima; zahvalnost za primljeno
dobro koje postaje besplatnost u darivanju samoga sebe; ukus za ¢injenje
dobra za sebe (ili za cinjenje stvari iz ljubavi); nepostojanje oblika
autoreferencijalnosti (od ljubomore do sklonosti
dominaciji/posjedovanju drugih); sposobnost za samocu i autonomiju
koja oslobada srce svake potrebe da iskoristava drugoga ili ovisi o njemu,
a ¢ini osobu u celibatu priateljen svih 1 sposobnom za intenzivne, slobodne
1 oslobadajuce odnose.

b) U odnosu na »ti«

Relacijska osjetljivost pazljiva prema drugome, ne ona koja postuje
granice ja 1 #, nego je takoder bogata empatijom i suosjecanjem (onom
supatnjom u kojoj se sastoji istinski autoritet svecenika); relacijski stil u
skladu s djevicanskim identitetom; njeznost 1 povlastena paznja prema
onima koji se ne osjec¢aju sposobnima ljubiti i ne osjecaju se voljenima,
sami su 1 krhki; docibilitas relationalis koja nam omogucuje kontinuirano
ucenje iz svakodnevnog zivota i od drugih, od svih drugih.

¢) U odnosu na vlastitn seksualnost

Pozitivan 1 blagoslovni stav prema seksualnosti; postivanje seksualne
gramatike 1 njezinih karakteristika (sklonost relacijama, drugost,
komplementarnost i plodnost); realisticha svijest o slozenosti odabira
celibata: o njegovim posljedicama na psiholoskoj razini, o iskusenju
kompenzacije, o »nagibu« uz koji to moze dovesti do zlostavljackog
ponasanja; spoznaja o vlastitoj afektivno-seksualnoj nedosljednosti i
svijest o potrebi stalnog bdijenja nad njom; stjecanje progresivnog
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ovladavanja vlastitim impulsima; prihvacanje vlastitoga tijela i jasan

seksualan identitet!>*.

d) U odnosu na moguinost louporaba i lostavljanja™

Konkretnije, a s obzirom na dramati¢ne posljedice zlostavljanja
maloljetnika, potrebno je provijeriti sposobnost mladog kandidata za
relaciju s vrsnjacima, s najslabijima i najmanjima, kao i s nadredenima i
odgojiteljima, s prijateljima i s onima s kojima je u manjem skladu, s
muskarcima 1 zenama, s onima koji su vazni u drustvu i s onima koji
naizgled ne vaZe nista... Siroka skboda relacija, koja dopusta da se prema
svima odnosi bez isklju¢ivanja ili iskljucivih preferencija, razumno
sugerira dovoljno zreo identitet te otvorenu i plodonosnu afektivnost
prema odrasloj osobi koja se osjeca odgovornom i preuzima brigu o onima
koji su ranjivi, te je sposobna prihvatiti drugost bez pokusaja da je
reducira ili homogenizira na sebe ili da usvaja stavove samodopadnosti
prema njoj, stavove prividne podloznosti, suptilne manipulacije, aktivne
ili pasivne agresije, nasilja rijec¢ima ili gestama.

A negativni su — naprotiv — signali svi oni kompenzacijski i obramben:
mehanizmi koji bi lako mogli dovesti do zlouporabe modi, savjesti,
takoder do seksualnog zlostavljanja. Konac¢no, potrebno je vtlo pazljivo
promatrati savjest osobe ili onu moralnu i relacijsku senzibilnost koja joj
omogucuje da u sebi oges/ unutarnje zlo zlostavljanja, bez ikakve
nesigurnosti.

134U odnosu na ovu posljednju tocku, podsje¢amo na ono $to je ve¢ receno o onima
koji imaju otijentaciju prema osobama istog spola: potrebno je provjeriti koliko je ta
tendencija duboko ukorijenjena i prozimajuca, istaknuti svijest subjekta o prijeko
potrebnoj budnosti, utvrdujudi stupanj slobode u upravljanju njome, tako da ni na
koji nacin ne ometa normalan relacijski Zivot svecenika, pozvanog zivijeti relacije sa
svima. Uvijek je temeljno, za ispravno razlucivanje, ne izolirati sklonost samu po sebi,
odvajajudi je od osobnosti kao cjeline, niti raspoznati autenti¢nost zvanja polazeci tek
od same sklonosti, nego — naprotiv — shvatiti njezino znacenje u globalnoj slici
osobnosti mladog covijeka i zapravo vidjeti kako mu njegova ztrelost i dosljednost
dopustaju da integrira bilo koju orijentaciju s pozivom na sveéenicku sluzbu i njezinim
potrebama (vidi 3., paragraf 3.1., ¢) Distinkcije i dijagnoze).

135 Naravno, pozivamo se na ono $to je ve¢ receno u toc¢ki 3.1. — Priroda zlostavljanja,
paragraf c) Distinkcije i dijagnoze: Za dijagnozu pedofila.
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9.3. Izbor celibata zbog njegove vrijednosti u sebi

Naposljetku, valja pazljivo promatrati kvalitetn igbora djevicanstva kao
vrijednosti po sebi, ne samo ili prije svega kao uvjeta za pristup svecenistvu;
1 stoga provjeriti je li prije svega postojao iguinmno osobni proces donosenja
odlnka, koji je kulminirao eksplicitnim izborom u tom smislu. Vazan je
kriterij da u ovoj opciji mlada osoba ima punu i spokojnu svijest o
vlastitim granicama i slabostima (i posljedi¢noj potrebi da joj se
pomogne), kao i o ljubavi koju ne moze ocekivati da ¢e uvijek osjecati s
osjetljivom neposrednoséu svakojake ljudske ljubavi; ali da je izbor u isto
vrijeme motiviran ljudskom 1 duhovnom vrijedno$¢u »celibata za
nebesko kraljevstvo«, koji se osjeca kao dar koji srce osobe cini
slobodnim 1 milo§¢u sposobnim za ocitovanje bozanske ljubavi, a ne kao
zakon ili crkvenu disciplinu koja subjektu ostaje izvanjska. Neizbjezno je
da ono $to nije rezultat osobnog razlucivanja, u odredenom trenutku
pojedinac osjeti kao kakvo strano tijelo, nikad integrirano, teret kojeg je
tesko (pod)nositi do te mjere da se zeli toga rijesiti.

I stoga se takoder mora provieriti kvaliteta odnosa s Bogom. Ako je
zlostavljanje izoblicenje ili iskrivljenje relacijskog zivota posvecene
osobe, prva relacija koja prolazi, a potom pokrece proces deformacije,
jest relacija koja je ishodiste, srediste i cilj Zivota celibata, a to je relacija s
Bogom. Stoga ¢e biti potrebno vidjeti koliko se taj odnos dozivljava kao
neprekidno otkrivanje blaga zivota koje ucinkovito zadovoljava zed
ljudskog srca za ljubavlju, kao strast koja prodire u dusu i osjetila, kao
stijena koja daje stabilnost 1 osigurava u¢inkovitost navjestaja.

I na kraju, kao konacan i posebno sinteticki kriterij, mogli bismo
ponovno preuzeti onaj nacin razumijevanja celibata koji je ve¢ naglasen,
kao sposobnost voljeti Boga potpuno ljudskim srcem, i voljeti covjeka boanskim
sreem, ili onim koje uii jubiti na svoj nacin.

10. FORMACIJA ODGOIJITELIA

Nitko danas ne bi trebao biti u stanju obavljati ili biti zaduZen za

obavljanje uloge formacije bez odgovarajuce formacije. Kako kaze J. P.

Wong, »trebamo raditi na tome da jo$ vise, u svakom crkvenom

podrucju, povecamo svijest da je odgojitelj u sjemenistu poseban
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ministerijalan poziv i stoga velika odgovornost koja zahtijeva potpuno

predanje, energiju i odredene kompetencije« ™.

10.1. Formirati osobu

Na prvom mjestu u ovoj formacijskoj pozornosti jest osoba odgojitelja 1
nacin na koji on vidi ovaj zadatak, koji se ne moze prihvatiti samo 7
postusnosti.  Pomagati mladoj osobi da raste u svecenickom ili
redovnickom identitetu i osjetljivosti jest privilegija, i kao takvu je trebaju
osjecati oni koji su pozvani na tu sluzbu; tim viSe pomoc¢i kandidatu na
putu koji vodi do zaljubljivanja u Krista i strasti za ljude. To je privilegij
s providonosnim odjecima na osobnost onih koji obavljaju tu sluzbu i na
njthovu osobnu emocionalnu zrelost.

Specificna formacija odgojitelja — formatora trebala bi ovom starijem
bratu/sestri prije svega omoguditi sposobnost relacija i pratnje mlade osobe
koja mu je povjerena. To se ¢ini jos ocitijim 1 potrebnijim na kraju ovog
promisljanja o problemu zlostavljanja. Zapravo, znamo da je rana koja je
izvor povijesti zlostavljanja, a od koje je osoba koja potom zlostavlja
drugoga patila i nastavlja patiti (¢ak 1 ako ne dopusta da se vidi), rana u
relaciji. Pa ako je rana relacijska, relacijsko ¢e biti 1 lijecenje rane, a prvi
lijek jest upravo odnos i kvaliteta relacija koju odgojitelj mora znati
ponuditi mladoj osobi.

Jos jedna sposobnost koju treba formirati u odgojitelju je sposobnost
Slusanja koja je sposobna dokuliti dubine drugoga kako bi ga dovela do dubljeg
poznavanja sebe samoga i korijena njegova dostojanstva, kao i njegove
ranjivosti, a zatim prema slobodi izbora Kristovih osjecaja kao njegova
nacina postojanja, odnosno njegova identiteta. Zbog toga nije vazna
samo duhovna zrelost pratitelja, nego i edukacijsko-formacijska kompetencija
koja mladom kandidatu omogucuje pratnju u obje pedagoske faze:
edukaciji 1 formaciji.

A ako je put svecenickog i redovnickog rasta nadahnut modelom
integracije, formacija formatora takoder mora biti put koji spaja dubhovne i

136 J.P. Wong, govor na Papinskom lateranskom sveucilistu, 15. svibnja 2018. Biskup
Wong bio je tajnik Kongregacije za kler s delegacijom za sjemenista od 2013. godine.
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psiholoske datosti, objektivnu istinu 1 osobno iskustvo, proslost i sadasnjost,
dar milosti 1 askezu ¢ovjeka, slabost 1 snagu, grijeh i milosrde... Nadalje,
potrebna je ne samo prethodna priprema, nego i pratnja tijekom
obnasanja sluzbe, a time 1 #rajna formacija odgojitelja, na razlicitim razinama.
U tom pogledu Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis vtlo mudro
predvida osnivanje medubiskupijskih sjemeni$nih organizacija za
promicanje »tecajeva za odgojitelje i studijske aktivnosti o pitanjima koja
se odnose na zvanja i svecenicku formacijug, te na taj nacin poticu
ranalizu 1 homogeniji razvoj edukacijskih 1 didaktickih iskustava na
regionalnoj razini ili vecu razmjenu i usporedbu na medunarodnoj

razini«'’,

10.2. Formirati za timski rad (s laicima i Zenama)

Ne dovodedi u pitanje odgovornosti i nadleznosti dijecezanskog biskupa
i redovnickog poglavara, kao i odgojitelja koje su oni imenovali, vazno je
prihvatiti poziv prisutan u Zavrsnom dokumentn Biskupske sinode 2018.
godine, prema kojem ¢e »za odgovaraju¢u pratnju biti neophodan
ozbiljan 1 kompetentan rad u diferenciranim odgojno-obrazovnim
timovima, koji ukljucuju laike 1 Zene. Osnivanje ovih formacijskih #mova u
kojima sudjeluju razlicita zvanja mali je ali dragocjen oblik sinodalnosti,
koji utjece na mentalitet mladih u pocetnoj formaciji«'™, kao susret s
razlicitim zvanjima, kao zdrav podsjetnik na stvarnost, kao interakcija s
elementom Zenskog i laickog. Osobito ¢e — kao sto je ve¢ spomenuto —
prisutnost zena u kontekstu formacije omoguciti koristenje specificnog

137 Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, 9.

138 Biskupska sinoda, Mladi, vjera i ragiuiivanje zvanja. Zavrsni dokument, Rim, 2018., 163;
Takoder Sagero izyjeste XVI. redovne opce skupstine Biskupske sinode (4. — 29.
listopada 2023.) u 9. poglavlju predlaze: »p) Postoji potreba za vecom prisutnoséu
zena programima formacije i teoloskim studijima. Zene trebaju biti ukljuéene u
programe poucavanja i formacije u sjemenistima kako bi promicale bolju formaciju za
sluzbu zaredenih.« U istom dokumentu, u 11. poglavlju ¢itamo: »j) Potrebna je dublja
provjera formacije za sluzbu zaredenih u svjetlu perspektive misionarske sinodalne
Crkve. To podrazumijeva reviziju Ratio fundamentalis koji odreduje njegov profil.
Istodobno preporucujemo brigu o trajnoj formaciji svecenika i dakona u sinodskom
smislu.«
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zenskog duhovnog genija i intuicije, koji zene ¢ini posebno sklonima
intimnosti s Bogom 1 vodstvu dusa. Zbog toga se Rafio ne ustrucava
definirati ovu prisutnost kao »pogodnu i bitnu za ljudsku i duhovnu
formaciju sjemenistaraca¢, koju »uvijek treba shvatiti u pozitivhom
smislu«”.

Timski ¢e rad, Stovise, onima koji rade u formaciji omoguciti onu zdravu
usporedbu koja ne samo da stiti od jednostranih i subjektivnih vizija, ve¢
1 pruza onaj jednako zdrav osjecaj dijeljenja odgovornosti za formaciju,
suradnju izmedu razlicitth kompetencija, konvergenciju prema
zajednickom cilju i sve drugo §to ovaj zadatak moze uciniti u¢inkovitijim
1 odrzivijim.

To je za dobro pozvanih pojedinaca i cijele zajednice Kristovih vjernika,
kako bi Crkva bila lijepo, sigurno, gostoljubivo mjesto: dom svih!

139 Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, 95.
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